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Cuvint de deschidere

Stimati Oaspeti,
Dragi Colegi!

Am norocul si bucuria sa deschid aici la Budapesta cel de-al VI-
lea Simpozion al Cercetatorilor romani din Ungaria. Institutul nostru
are ca scop, sa-si tind simpozioanele In mai multe localitati populate
si de roméani. Cu aceste manifestari ne prezentam acelora care se
intereseaza de cultura, istoria, limba romanilor din Ungaria. Orice
asociatie, institutie, pe linga activitatea curenta, trebuie sa aiba si o
manifestare, daca vreti, mai spectaculoasa. Zilele simpozioanelor
se vor un moment privilegiat al vietii institutului, in care pe de o
parte, incheiem o etapd, iar pe de altad parte, cautdm noi directii de
activitate pentru viitor. In cadrul acestor zile, invitim pe semenii
nostri din diverse domenii, pedagogi, mass-media, si altii.
Comunicdrile colegilor sint prilej de dezbateri. Ceea ce ni se pare a
fi foarte important, este ca aceste zile dau ocazia invitatilor de a ne
cunoaste nemijlocit, de a afla despre noi cd sintem ceea ce sintem.
E un prilej de relatii directe, de simpatii reciproce. Sper sa se realizeze
un dialog sincer si febril.

Alegerea Budapestei ca loc de desfdsurare a lucrdrilor
simpozionului nu este intimplatoare. Aici cultura romand are traditii
seculare. Noi vrem sa tragem seva din acest patrimoniu cultural,
care sa ne dea incredere, putere pentru viitor, in aceasta atmosfera
cind totul este amestecat si confuz, cind nu mai exista criterii de
apreciere. Mentinerea noastra etnica e posibild doar prin cultura.
Cultura cuprinde in sine rezerve de regenerare spirituala si morala.
Cultura e o forma de rezistenta a asimilarii.

In loc de mesianism noi ne propunem drept scop munca migaloasa
de cercetare, in care ne calauzeste iubirea de limba si alipirea de
datinele strabune.

Insa cind totul se schimba in jurul nostru este imposibil sa nu ne
schimbam si noi. De multe ori institutul nostru se loveste de multe
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greutati, pe linga acestea e nevoit sa suporte opinii diferite, critici
sandtoase si mai putin constructive. Vrind nevrind uneori ducem o
lupta sisifica.

In aceste momente de criza, inclusiv o criza a constiintelor, datoria
noastra ca intelectuali, cercetatori este desigur una de echilibru.
Este ratiunea ce indeamna la gasirea starii de normalitate, in care
buna convietuire sa corespunda tendintelor unei competitii pasnice
de progres.

Sub semnul acestui deziderat declar deschise lucrarile
simpozionului nostru.

30 noiembrie 1996
Maria Berényi
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Aurel Chiriac

Pictura de cult romaneasca intre
secolele XIV-XVIII

1. Fara indoiald, dintre multele realizari circumscrise faptului de
cultura traditional, pictura de cult roméneasca medievald a atras si
atrage permanent admiratia tuturor celor care ajung sa o cunoasca.
Cu atat mai mult este apreciata, cu cat prin intermediul acesteia se
pune in evidenta vitalitatea unei spiritualitati si, in egald masura,
coordonatele intre care s-a derulat existenta societatii acelor vremuri.
Iata, de ce, am considerat ca nu ar fi lipsit de interes sa punctez
pentru inceput, oprindu-ma doar asupra catorva repere esentiale,
drumul acestui gen de creatie intre secolele XIV-XVIII, deci dintr-
un rastimp cand Transilvania, Moldova si Tara Roméneasca, cele
trei provincii istorice de pe teritoriul Romaniei actuale, au fost mar-
tore cu rol activ la principalele evenimente politice din istoria Euro-
pei, iar in plan religios au beneficiat cu prioritate de relatia cu biserica
rasariteana. De fapt, dintru inceput trebuie sa subliniem, tocmai
pentru a evita orice confuzie ca aceastd subordonare a insemnat la
nivelul picturii de cult adoptarea modelelor promovate de filiera
bizantina. Este un aspect important de retinut, deoarece veacuri la
rand pictura de cult romaneascd va respecta canoanele impuse de
aceastd traditie, canoane redate cu ajutorul unui limbaj plastic
adecvat, singurul in masura sa sublinieze semnificatia ideilor
liturgice proprii dogmei ortodoxe. Desigur, acest respect nu s-a
redus, insd, mai cu seamd in epocile de infloritoare activitate
culturala a celor trei provincii istorice amintite, la o reluare pina-n
cele mai mici amdnunte ale exemplelor consacrate de pictura
bizantind, ci dimpotriva decorurile monumentelor ctitorite atunci
se vor dovedi a fi purtatoare ale unor interesante propuneri de
innoire in plan estetic, in principal, dar si in ceea ce priveste
programul iconografic clasic. Mai mult chiar, acestea vor ajunge, la
randul lor, etaloane la care se va face mereu apel nu numai in spatiul
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romanesc, dar si chiar si in central si sud-est european in conditiile
in care ele au consacrat reusite sinteze intre solutii provenite din
ambianta artistica a Rasaritului si cea a Apusului. Sansa cristalizarii
unei asemenea sinteze a avut-o dintotdeauna spatiul acesta prin
situarea la o rascruce de drumuri, la intilnirea unor cai de
comunicatie ce au legat constant Occidentul cu Orientul si invers.
De altfel, componenta apuseana va fi prezenta, mai cu seama la
nivelul arhitecturii de cult (romanice, gotic, renastere), unde
descoperim sugestii venite dinspre curentele importante, dar si intr-
o anume perioada de timp chiar in pictura de cult, marcata stilistic
de viziunea plastica la moda in Europa Occidentala.

2. Inceputul drumului pe care vi-l propun a-1 urma impreuna
acum il gasim in Transilvania secolelor XIV-XV. Suntem la scurt
timp dupa cucerirea acestui teritoriu de catre regatul maghiar, care
a durat mai bine de dupa secolele (XI-XIII), cand noul stdpan
incearca sa-si instaureze autoritatea la toate nivelele vietii social-
politice, administrative si religioase. Dar, tendinta respectiva va
declansa o imediatd opozitie din partea populatiei romanesti pentru
a-si mentine institutiile similare traditionale si a-si definitiva
organizarea bisericeascd interna ca si conditie indispensabila in
incercarea de a opri expansiunea catolicismului. Rezultatul a fost
in plan religios aparitia unor ,episcopii” (protopopiate) locale, care
au coordonat viata religioasa in mediile romanesti. Aceasta unitate
afirmata in epoca se va materializa si Intr-o sustinuta activitate de
edificare a unor lacasuri de cult de zid, multe dintre ele pictate,
cum a fost cazul celor de la curtile micilor nobili din Tara Hategului,
situata in sud, la limita cu Tara Roméaneasca, sau din Tara
Zarandului, localizata in inima Carpatilor Occidentali. La Sfinta Marie
Orlea (1311), Strei (a doua jumatate a secolului XIV), Lesnic (sec.
XIV-XV), Criscior (sec. XIV), Streisangeorgiu (Inceputul sec. XV),
Ribita (1417), Densus (1443) etc., descoperim si astazi fragmente
dintr-o picturd care din perspectiva programului iconografic ne
confirmad legdturile cu centrul ortodoxiei si a dogmei specifice
acesteia, iar din cea a solutiilor artistice cristalizarea unei sinteze
intre elementele stilistice promovate de renasterea bizantina in epo-
ca Paleologilor si cele venite din nordul Italiei. S-a nascut, astfel, o
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viziune insolitd, specifica acestui moment din evolutia artei
romanesti in general, la afirmarea cdreia un rol de prim rang l-au
avut zugravii romani (Teofil, Grosie, Stefan, Mihu de pe Crisul Alb
etc.). Oricum, toate aceste realizdri au contribuit decisiv la
accentuarea componentei bizantine in acest gen de creatie, in ciuda
presiunilor de natura politica si religioasa din ce in ce mai sustinute
ale noiilor stapani.

3. Odata stavilita expansiunea regatului maghiar spre Tara
Romaneasca, prin Victoria impotriva lui Carol Robert de Anjou de
la 1330, Basarab I intemeiaza statul feudal, punand bazele unei
organizdri administrative, social-economice si religioase unitare.
Importanta este, in acest context, infiintarea la 1359 a mitropoliei
Tarii Romanesti, direct dependenta de patriarhia de la
Constantinopol, care-si va intinde jurisdictia si asupra ortodocsilor
transilvaneni. In ceea ce priveste, insa, pictura de cult acum se
consacra un model clasic, care a pus in evidenta tocmai aceasta
noua situatie statuata in epoca. Ne referim, desigur, la biserica
domneascd de la Curtea de Arges, ctitorie a lui Basarab I, a carui
decor pictat va ramane pentru multe veacuri o sursa de inspiratie
la care se va reveni mereu.

De ce acest respect? Deoarece aici s-au aplicat pentru prima data
la noi, cu strictete si in toata amploarea ceruta de canoane, acele
reguli puse in circulatie de Istoria ecleziasticd atribuita patriarhului
Gherman (sec. VIII), reguli prin care se consacra o conceptie conform
cdreia: ,biserica este cerul pamantesc in care Dumnezeu cel ceresc
saldsluieste si umbla. Este ,figura” punerii pe cruce si invierii
Mantuitorului...”, iar cupola ,,cerul vazut”.

Puterea de atractie a ansamblului a fost data, in al doilea rand, si
de calitatea picturii, de fapt o sinteza autohtona realizatd prin
imbinarea creatoare a solutiilor oferite de pictura bizantin-paleologa
si cea sarbeasca, doua scoli care la vremea respectiva se afirmasera
prin reprezentative picturi pentru lumea ortodoxa. Fiind, dupa
pdrerea noastrd, o expresie a spiritualitdtii romanesti si rdsaritene
deopotriva, era firesc ca pictura de aici sa devina o sursa de
inspiratie permanentd In timp si spatiu, atat pentru Tara
Romaneascd, Moldova si Transilvania, cat si pentru Balcani.
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4. Stabilitatea politica si prosperitatea economica a Moldovei
secolelor XV-XVI au fost factorii principali care au declansat atatea
si atatea initiative ctitoricesti. Fara indoiala, aceasta situatie se
motiveaza prin valoarea unor personalitati — cum au fost Stefan cel
Mare (1457-1504) si Petru Rares (1527-1538; 1541-1546) — care in
paralel cu efortul incununat de reusitd in stavilirea invaziei turcesti
spre Europa de vest, au incurajat permanent faptul de cultura.
Acum, 1si fac aparitia manastirile din nordul Moldovei cu ale lor
inconfundabile picturi murale, apreciate pe buna dreptate ca o culme
a arhitecturii si picturii romanesti, in egala masura. Balinesti (1499-
1599), Humor (1535), Moldovita (1537), Arbore (1541), Voronet (1488;
1547) si Sucevita (1595; Inceputul sec. XVII) si inca multe altele, au
conservat pana astazi picturi interioare si exterioare care —evaluate
cu toata obiectivitatea — pot fi considerate marturii majore in
domeniu si a cdror valoare le dau dreptul de a fi incluse in
patrimoniul universal.

Indiscutabil, importanta lor este data de intreg ansamblul existent,
respectiv de conceptia arhitectonica consacrata acum (triconcul
moldovenesc cu turld); de pictura care, in interior se bazeaza pe un
scenariu tributar programului iconografic specific spiritului ortodox,
iar in exterior pe o gandire care s-a finalizat intr-o rezolvare
iconografica originald, subordonata intereselor domnitorilor
moldoveni, implicati direct in lupta contra expansiunii turcesti. Este,
spre exemplu, cazul lui Stefan cel Mare, apreciat in epoca ca si
,campion al crestinitdtii”, tocmai prin meritele dobandite in aceasta
batdlie. Descifrand temele ilustrate pe fatadele multora dintre
manadstirile mentionate descoperim de fapt un mesaj ce a avut cu
siguranta ecou In constiintele oamenilor vremii. Imnul Acatist (imn
de glorificare a Maicii Domnului, din care au fost importalizate 24
de strofe), Asediul Constantinopolului (se referd la cel din secolul
VII, cand persii au fost infranti datorita interventiei miraculoase a
Maicii Domnului), Judecata de Apoi (unde un loc aparte le-a fost
acordat turcilor si tatarilor, apreciati ca pacatosi si dirijati spre iad),
la care se adauga, intr-un loc sau altul, fie Viata si minunile Sf. Nicolae
(aparator al cultului Maicii Domnului si al cultului imaginilor), fie
Arborele lui leseu (evocare a istoriei biblice), sunt teme care
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impreuna ne pun in fata unui program foarte bine conturat, cu
sugestii limpezi pentru oricare locuitor din Moldova acelor ani si
nunumai.

Treptat, manastirile au devenit focare de cultura deosebit de
active, unde s-au ndscut numeroase icoane pe lemn — destinate nu
numai Moldovei, ci si celorlalte teritorii locuite de roméni si, in
principal, Transilvaniei. De altfel, aceastd continud alimentare a
teritoriului mentionat va asigura perpetuarea unor reprezentari
tipice lumii romanesti care vor fi reluate mai tarziu, in icoanele pe
sticla transilvanene.

5. Insistand asupra acestor trei perioade am facut-o doar in intentia
de a oferi momentele cheie ale evolutiei unui fenomen care a
cunoscut cu mult mai multe si continue realizari in domeniu. Totusi,
suntem convingi ca exemplele prezentate exprima cel mai bine acele
cautari si, totodata, impliniri fara de care nu s-ar putea recepta la
adevdrata valoare pictura medievala romaneasca si nu s-ar putea
stabili cu obiectivitate locul intre realizarile similare din Europa
veacurilor respective.

Secolul al XVII-lea, desi ne-a transmis destule marturii interesante
in picturd, ramane unul de tranzitie de la marile creatii ale evului
mediu la care de acum Inainte vor fi mai mult marcate de un suflu
de innoire. Un Matei Basarab (1632-1653) in Tara Romaneasca sau
un Vasile Lupu (1634-1654) in Moldova, sunt sustinatorii unui
program cultural care In arta se resimte prin initiative ctitoresti de
referinta. Cel dintai in pictura, cel de al doilea mai cu seama in
planul arhitecturii, sunt autorii unor realizari care reflectd nu numai
omentalitate, dar care in egald masura promoveaza o viziune estetica
unde traditia si contemporaneitatea se intdlnesc benefic, intr-o
sinteza care treptat va conditiona deschiderea spre modernitate a
artei romanesti. De altfel, spre sfarsitul veacului, in vremea domniei
lui Constantin Brancoveanu, recunoscuta personalitate cu o
contributie consistenta in domeniul cultural, se naste un curent in
picturd avand centrul la manastirea Hurez, edificatda de domnitor,
si de unde se va da ,,semnalul acestor Innoiri care se vor regasi in
pictura de cult de dupa 1700". Stilul brancovenesc,ce va cunoaste o
imediatd acceptare nu numai in Tara Roméaneasca, ci si in Moldova
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si, mai ales, Transilvania, va promova, dupa secole de dominatie a
unei traditii mai putin predispusa spre reforma si cu toate retinerile
firesti existente incd, o viziune orientata spre modernitate. In paralel,
insd, odata cu accesul la actul de cultura al paturilor mijlocii —
fenomen depistabil in Europa deja cu un veac mai devreme — se
impune, treptat, si un curent de factura populara. Era normal sa fie
asa in conditiile in care foarte multi zugravi care au lucrat dupa
1700 provin din rindul taranilor si au deprins meseria nu numai
frecventind centrele de la Hurez sau Curtea de Arges, cat mai ales
facand ucenicie alaturi de un zugrav mai important dintr-o regiune
sau alta.

Coexistd, deci, de-a lungul secolului al XVIII-lea o orientare post-
brancoveneasca si o alta de factura populara. Interesant este ca cele
mai multe realizari circumscrise ambelor stiluri le gasim in
Transilvania, teritoriu aflat de la sfarsitul veacului al XVII-lea sub
administratia Imperiului Austriac. Aici, mai mult ca in celelalte doua
provincii istorice, comunitatile rurale romanesti devin din ce in ce
mai mult interesate In construirea unor noi biserici de lemn sau de
refacere a celor vechi, precum si de pictarea lor.

Aceastd efervescenta nu s-a limitat numai la aspectul prezentat,
ci a cuprins si alte domenii (literatura, istoria, filosofia etc.),
dovedindu-se astfel ca la ideologia ,secolului luminilor” a fost
receptiva si intelectualitatea roméneasca din Imperiu, tot mai des
formatd in centrele universitare ale Apusului. Iar, ca o consecintd a
acestui spirit din ce in ce mai activ si inchinat spre afirmare, secolul
al XVIII-lea a adus cu sine declansarea luptei pentru drepturi so-
ciale si nationale In acelasi timp. Si, tot o urmare a acestei realizari
complexe se produce chiar o transformare in modul de existenta al
satelor romanesti si, implicit, al mentalitatilor.

6. Cu certitudine, un rdspuns imediat la mutatiile in modul de
gandire il descoperim in interesul oamenilor pdmantului la finantarea
dupa posibilitatile avute, a unei campanii de decorare interioara
zugravi care-si cdutau surse permanente de cistig sansa afirmarii,
iar in timp a crearii unor scoli locale, dominate de personalitatea
unui maestru. Dar, daca venirea zugravilor de la sud de Carpati,
formati la scolile consacrate de la Hurez sau Curtea de Arges a
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insemnat si perpetuarea inca a unor trasaturi promovate de stilul
post-bizantin, atunci activitatea zugravilor-tarani transilvaneni s-a
materializat In creatii ce au raspuns pretentiilor comenzii sociale de
care au fost mai aproape ca mod de a intelege lucrurile. Solutiile
plastice preferate de acestia din urma fac mult mai accesibil mesajul
temei redate, care nu de putine ori se desfdsoara In ambianta
inspirata de imrejurimile agezarii respective. Realismul
compozitiilor, insd, nu diminueaza cu nimic semnificatia ideilor
liturgice cuprinse In programul iconografic ilustrat, ci dimpotriva
acesta contribuie la accentuarea sentimentului de a crede la
descifrarea mesajelor biblice. Acestei picturi de factura populara,
nascutd si ,,...din simplicitatea si originalitatea creatiei taranesti”
clasice le apartin si icoanele pe sticld, ele reprezentand un gen de
creatie care a cunoscut afirmarea doar in Transilvania; iar in timp,
de-a lungul secolelor XVIII-XIX, cand productia lor ajunge la
maxima inflorire.

Suntem tentati ca de fiecare data cand discutam despre pictura
pe sticla transilvdneana sa subliniem caracterul de unicitate al
acesteia. La randul lor, foarte multi se intreaba de unde deriva
aceasta unicitate, cand pictura pe sticla a cunoscut dupa secolul
XVI o raspandire apreciabild in Europa?

In cazul icoanelor pe sticla, ideea de unicitate vizeaza nu tehnica
pictdrii pe suportul de sticla, ci destinatia pe care o au. Pentru ca,
dupad cum bine se stie, ele sunt obiecte de cult consacrate de biserica
rasariteand, raspandite apoi in lumea ortodoxa si greco-catolica cu
prioritate, care au conservat spiritul conceptiei iconografice cerute
de traditia bizantind. Este acesta unul din motivele acceptarii
imedjiate a lor. Un al doilea motiv a fost accesibilitatea ca pret, situatie
care a permis taranilor, principalii beneficiari ai acestor creatii, sa
intre in posesia sfintelor obiecte cu puteri benefice si cu rol protector,
in acelasi timp, ba chiar sa faca si insisi acte de donatie catre lacasul
de cult din propria-i localitate, in semn de bun credincios.

Aparitia icoanelor pe sticla in Transilvania sta sub semnul
miracolului. In anul 1699, cativa soldati austrieci aflati in vizita la
biserica de lemn a satului Nicula, au fost martorii lacrimarii maicii
Domnului din icoana pe lemn reprezentand Maica Domnului cu
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Pruncul. Stirea s-a raspandit imediat, declansand un pelerinaj
continuu spre locul , minunii”. Cum, biserica de aici avea hramul
Maicii Domnului, cu ocazia zilei de 15 august (Sfanta Marie Mare)
si 8 septembrie (Sfanta Mdrie Micd), au inceput sa se adune an de
an un numadr mare de oameni, in speranta cd icoana facatoare de
minuni va vindeca pe cei bolnavi, va ierta pacatele fiecaruia, va
scapa de sdrdcie pe multi, va da frumusete fetelor urate, va implini
dorinta de a se marita a fetelor etc. Treptat odatd cu amplificarea
pelerinajelor la cele doua sarbatori, si-au facut aparitia negustorii
ambulanti. Intre marfurile aduse spre desfacere, de la inceput s-au
gasit si picturile pe sticla cu subiecte religioase, dar de inspiratie
catolica, stiut fiind ca ele proveneau din centre sau regiuni ale
Imperiului austriac (Sandl, Boemia, Moravia etc.). Probabil, acesta
a fost unul din argumentele care i-a determinat pe taranii din Nicula
sd se apropie de acest mestesug. Desi, cunoscand realitatea din
puctul de vedere al structurii religioase a populatiei roméanesti, ne
aflam in fata unui aparent paradox. Caci, de la 1697, alaturi de
ortodocsi, in Transilvania si-au facut aparitia si greco-catolicii. Cu
toate ca acestia din urma acceptasera respectarea celor patru puncte
care diferentiaza la nivelul dogmei biserica catolica si cea ortodoxa
— primatul papei; cuminecarea se poate face cu paine nedospita si
dospita; existenta Purgatoriului; Sf. Spirit purcede si de la
Dumnezeu-Fiul —, in realitate pentru oamenii de rand aceasta
deosebire nu a functionat incd vreme indelungata. Exemplul cel
mai edificator ni-1 ofera tocmai aderarea masiva la icoanele pe sticla,
care sunt creatii ce s-au Intalnit constant in casele si bisericile
romanilor, fie ei ortodocsi, fie ei greco-catolici. In sprijinul acestei
afirmatii ne sta chiar activitatea centrului de la Nicula, unde oamenii
locului si manastirea cu biserica trec la credinta greco-catolica, dar,
cu toate acestea, iconarii de acolo raman in continuare atasati de
iconografia clasica, a lumii ortodoxe.

Sigur, in acest context menirea icoanei de a releva o idee, a exprima
un mesaj prin intermediul unui chip sau portret (cele doud sensuri
exprimd traducerea din greceste a cuvintului eicon) ramane si In
continuare primordiala. Insa, conform preceptelor afirmate in Bizant
incd de la sfarsitul primului mileniu dupa Hristos, aceasta imagine
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nu-si propune sa mizeze pe realismul trasaturilor personajelor, ci
doar pe latura lor spirituald. Aceasta continud tendinta de a sugera
transcedentalul a condus la obligativitatea respectarii unor
arhetipuri, la conturarea acestora prin rezolvari plastice care au
adus in prim plan cateva principii obligatorii: bidimensionalitatea
compozitiilor; spiritualizarea personajelor prin fetele alungite; ochii
mari, migdalati, pierduti undeva in neant, prin care se sugereaza si
o viata interioara intensa.

Revenind la mestesugul confectionarii icoanelor pe sticld, pentru
ca acesta sd cunoasca dezvoltarea pe care a avut-o, au fost necesare
indeplinirea acelor conditii legate de procurarea celor trebuincioase.
Bundoara, sticla pentru suport o puteau relativ facil obtine de la
manufacturile de sticla din apropiere; cum, la randul lor, vopselele
le obtineau din coloranti naturali si oxizi metalici de chiar iconarii
in cauza sau cumparau de la magazine unele culori. De asemenea,
nu a fost o problema nici deprinderea tehnicii de lucru, atata timp
cat mesterii din centrele celebre ale Europei le-au fost profesori.
Fiind rezolvate probleme ridicate de procurarea sticlei si a celorlalte
materii prime presupuse de o asemenea indeletnicire, deprinderea
de alucra cu ,izvodul” (sablonul), pentru a construi compozitia, si
cu pensula din par moale intr-o vreme (parul provenea din varful
cozii pisicilor), iar mai tarziu cu pana de gasca si penita de otel,
pentru a distribui culorile, a devenit doar o chestiune de practica
curenta.

Dincolo, insa, de aceste precizari, trebuie subliniat si rolul cererii,
a comenzii sociale. Ea s-a dovedit a fi determinantd in afirmarea
acestui gen de creatie si in stabilizarea la 0 anume tematica, in functie
de interesele comanditarului care, in cazul nostru, a provenit cu
prioritate din lumea satelor romanesti transilvanene. Aceasta piata
de desfacere constanta a determinat si cointeresarea aproape a
tuturor familiilor din Nicula in confectionarea de icoane, preocupare
care pe masura trecerii anilor s-a transformat intr-o sursa de venit
sigurd. Spre sfarsitul secolului al XVIII-lea concurenta intre acestia
a ajuns atat de mare, Incat i-a determinat pe unii sa se indrepte
spre alte zone mai indepartate din Transilvania, chiar sa se stabileasca
acolo, punand bazele unor noi centre. S-a demonstrat, astfel, ca
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majoritatea centrelor nou aparute dupa 1800 mai ales, au la origine
un iconar din Nicula. Asa a fost in Tara Oltului (Fagaras si alte
asezadri din Imprejurimi), Maierii Albei Iulii etc. Se adauga acestora
mentionate si o serie de alte centre aparute in epoca, renumite prin
icoanele pe sticla puse in circulatie (Marginimea Sibiului — Saliste,
Vale, Poiana; Valea Sebesului — Lancram, Laz, Sasciori, Sebesel,
Rohan etc.). Din aceastd simpla ingiruire concluzia care se desprinde
se refera la echilibrata raspandire in Transilvania.

In ciuda acestei extinderi spectaculoase intr-un rastimp relativ
scurt, care putea sa aduca cu sine si o scadere a calitatii artistice,
realizdrile respective se dovedesc a fi expresia unor spirite mereu
deschise spre cdutari. Fiecare nou centru a Incercat sa aduca un
plus fata de cele existente deja. Astfel, o prima modificare o gasim
in format. Dimensiunile Incep sa creasca, tocmai spre a le deosebi
de cele de la Nicula, inconfundabile prin formatul mic. Adoptand o
asemenea solutie, iconarul a fost nevoit sa gaseasca si o rezolvare
compozitionald adecvata. Ca urmare, din acel moment s-a pus pro-
blema unei imbindri echilibrate a componentei grafice, cerute de
punerile in pagina mult mai complexe, cu cea cromaticd, in acest
din urma caz dificultatea derivand din gasirea unor alaturari de
culori care sa nu se estompeze una pe cealalta, ci dimpotriva sa se
completeze sugestiv. Un rol important in sporirea elegantei multora
dintre icoanele pe sticla a avut-o si preferinta pentru acoperirea
unor suprafete din compozitie cu foita de aur, solutie mostenita de
la icoanele de lemn.

Dar, In mod logic aceste cautdri nu au fost strdine de aparitia
personalitdtilor, care de multe ori s-au confundat cu existenta unui
centru (Savu Moga la Arpasu de Sus, Matei Timforea la Cartisoara,
Ioan Kostea la Lancram, Ana Dej la Fagdras, etc.). Afirmarea
individualitatilor a fost un fenomen care s-a produs intr-o faza cand
acest gen de creatie a atins apogeul. Cata deosebire fata de evolutia
acestei indeletniciri la Nicula? Aici, dupa cum s-a subliniat deja,
intreaga colectivitate s-a racordat la aceasta munca in dorinta de a-
si perpetua sursa de castig si nu de a se afirma prin nume, motiv
pentru care icoanele pe sticld respective sunt in totalitate nesemnate.
Apoi, aceasta conceptie subordonata interesului material, s-a
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rasfrant si asupra evolutiei viziunii artistice. Caci, dacd intr-o prima
faza a existentei centrului, respectiv pana-n 1800, fiecare icoana in
parte poate fi apreciata ca o bijuterie a genului, remarcandu-se prin
culori sobre si elegant ordonate, contururi limpezi si de o accentuata
expresivitate, incepand cu secolul al XIX-lea si mai precis spre
mijlocul acestuia, se ajunge la o productie de serie cu repercursiuni
directe asupra calitatii. Trasaturile acestora din urma retin prin
reluarea invariabila a aceleeasi game cromatice (rosu, albastru
deschis, ocru galben, negru) si la utilizarea aceluias, izvod (sablon)
pentru lucrdrile cu subiecte identice.

Revenind, insa, la creatiile datorate acelor iconari de exceptie,
credem cd nu gresim daca subliniem ca semnatura a devenit si o
garantie a calitatii. Mai mult decat atat, aceste nume au dobandit
constiinta valorii muncii lor, aspect care, in ultima instanta, reflecta
cu obiectivitate si afirmarea unei mentalitati proprii societatii mo-
derne.

Discutand tematica icoanelor pe sticla se impun cateva precizari.
Mai intai, deoarece ele sunt obiecte de cult cu destinatie precisa in
interiorul unei biserici si cu rol in sustinerea ideilor liturgice era
firesc sa se opreasca la subiecte din Vechiul si Noul Testament. Dar,
in egald mdsurd, acestea reflectd cu obiectivitate si preferintele
comenzii sociale, concret ale taranilor, cei care le-au preferat
constant. Din aceasta perspectiva, distingem o serie de sfinti care
formeaza subiectul multor icoane tocmai pentru functia lor de a
proteja si de a ajuta oamenii cu tot ceea ce le apartine (gospodarie,
pamant stc.).

Dintre teme, mai adesea au fost preferate cele privind ciclul
cristologic (Bunavestire, Nagterea Domnului Circumcizia, fntﬁmpinarea
Domnului, Maica Domnului, Domnului Indureratd, Botezul lui Ilisus,
Invierea lui Tisus, Indltarea lui Iisus etc.) si din viata Maicii Domnului
(Nasterea, Adormirea, Incoronarea, Intrarea in bisericd etc.). Dese au
fost si icoanele care au ilustrat pe Maica Domnului cu Pruncu in
ipostaze iconografice devenite clasice: Hodighitria, adica calauza,
indrumatoare si Fleusa, tip prin care se subliniaza sentimentul de
mama iubitoare.

Foarte multe icoane sunt purtdtoare ale unor imagini apropiate
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de oameni nu numai pentru cd reprezintd simboluri ale credintei, ci
si pentru ca le dau sperante intr-o viata de zi cu zi fara probleme.
Spre exemplu, Sf. Ilie ridicdndu-se la cer a fost un subiect preferat de
agricultori, care l-au asociat pe acesta cu ideea de ploaie, atat de
necesarad recoltelor. Pentru agricultorii si crescatorii de animale, Sf.
Gheorghe si Sf. loan Botezatorul au rolul de a apara recoltele si
animalele adapostite In suri si grajduri, deci in gospodarie, fapt
care explicd prezenta lor in locurile mentionate.

Desele molime pustiitoare (ciuma, holera etc.) i-au facut pe
oamenii satelor sa-si aduca in casa imaginea Sf. Haralambie in ipostaza
cea mai sugestiva, calcind moartea in picioare. Foarte multe cereri
s-au Indreptat spre chipul Sf. Nicolae, cel care era aducatorul de
noroc si aparatorul fetelor sarace. Tocmai de aceea s-a redat constant
episodul cand salveaza de la vanzare cele trei fete ale unui om
sarac. La randul lui Sf. Gheorghe luptand cu balaurul importalizeaza
acel episod din caznele la care a fost supus in cei sapte ani de
martiraj, cand salveaza fata de imparat de la moarte, respectiv din
ghearele balaurului care solicita sacrificarea zilnica a cate unui copil.

Multi dintre sfintii mentionati deja, precum si altii, au in paralel
si alte functii. Astfel, Sf. Haralambie este patronul tabacarilor, Sf. Ilie
al cojocarilor, Sf. Petru al brutarilor, Sf. Nicolae al pescarilor, Sf. lov
al agricultorilor etc. Egala cu importanta lor in constiintele oamenilor
Sf. Gheorghe, Maica Domnului Sf., Dumitru si Sf. Nicolae au fost
investiti si ca patroni ai cate unui anotimp: primavara, vara, toamna
siiarna.

Nu au fost ocolite nici reprezentarile acelor sfinti care pentru
biserica si oameni deopotriva simbolizeaza ideea de aparatori si
propovaduitori ai crestinismului. Ne referim, desigur, la Sf.
Constantin si Elena, cu contributii decisive la recunoasterea
crestinismului si, nu in ultimul rand, la Isus invatator sau
binecuvintind.

Toate aceste ultime precizari nu fac decét sa sublinieze locul si
rolul icoanelor pe sticla in plan social. Aceste imagini-simbol s-au
integrat cu atata profunzime in lumea satelor romanesti
transilvanene, dand mereu incredere In momentele de cumpana
ale unei existente si asa dificile, Incat cine nu patrunde semnificatiile
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acestui gen de creatie nu va putea descifra in toata complexitatea
un mod de viata.

Fara indoiald, icoanele pe sticla trebuiesc considerate atat
documente majore ale artei populare, cat si ale picturii roménesti
in general. Nunumai calitatea esteticd remarcabild a marii majoritati
dintre ele ne Indreptdtesc sa avansam aceastd ultima afirmatie, ci
mai ales aspiratia unor iconari de a raspunde spiritului innoitor ce
caracterizeaza aceasta perioada de tranzitie spre modernitate. Sunt,
totodatd, icoanele pe sticla purtdtoare ale unor trasaturi inconfun-
dabile si definitorii pentru civilizatia romaneasca in ansamblul ei,
pentru un popor ce a stiut sa-si conserve individualitatea intr-un
spatiu geografic de o mica poezie.
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Maria Berényi

Cultura romaneasca la Budapesta
in secolul al XIX-lea

Tipografia de la Buda

Inca de la sfirsitul secolului al XVIII-lea, la Pesta se desfisoard o
vie activitate culturald roméaneascd, mai intii sub forma religioasa,
apoi, treptat primeste un pronuntat caracter national. S-a infiripat o
miscare culturala roméaneasca avind in frunte pe corifeii Scolii
Ardelene. Odata cu cresterea coloniei romane, precum si a
numadrului studentilor, Buda devine focar de raspindire a unor idei
indraznete in lupta pentru afirmarea nationala. Baza materiald pentru
sustinerea culturii roménesti din capitala Ungariei o constituie
colonia macedoromana. Suflul puternicului curent cultural romanesc
porneste In Pesta de la activitatea bogata pe care o desfasoara din
1780 , Tipografia Cradiasca” a universitatii prin cenzorii sdi Samuil
Micu, Petru Maior si Gh. Sincai. Este stiut ca timp indelungat capitala
Ungariei era focarul de culturd si pentru romanii de dincolo de
Carpati. , Tipografia Craiasca” a universitatii unde se tipareau zeci
de carti in limba romana, — multe dintre acelea dotate de
macedoromanii de aici, care se raspindeau in Tara Romaneasca —
multa vreme a fost pentru Principatele Dunarene puntea de unire
cu apusul civilizat. Mai multi scriitori, printre care si Alexandru
Beldiman si Dinicu Golescu, si-au tiparit cartile la Tipografia
Universitatii. In raspindirea cartilor romanesti apdrute aici un rol
important a avut macedoneanul Z. Carcalechi.

Dupa parerea lui Veress Endre, la Buda au aparut cca 200 de
carti in limba romana. Publicatiile au fost editate la cererea bisericii
greco-catolice, a regimentelor romanesti de graniceri si a
autoritatilor. Accentul a fost pus, insa, pe editarea de lucrdri
stiintifice, literare si de raspindire a ideilor iluministe. Aici a iesit
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de sub tipar lucrdrile corifeilor $Sc. Ardelene, Lexiconul de la Buda
din 1825, primul dictionar explicativ si etimologic tiparit al limbii
romane.

O curiozitate este pentru noi, romanii din Ungaria, publicarea
poeziei ocazionale dedicatad de studentul pestan Moise Suciu (ndscut
la Giula) episcopului roman Nestor Ioanovici instalat la Arad in
1829. Am putea zice cd aceasta publicatie, imprimata intr-o brogura
de zece pagini in tipografia universitatii din Buda din 1829, este
prima realizare literara romaneasca iesita din mediul giulan.

Autorul poeziei, Moise Suciu se intituleaza ,lectiitor auditoriu”
in anul I la universitatea pestana. Nu este intimplator entuziasmul
ce se desprinde din aceasta lucrare compusa din 50 de strofe, avind
200 de rinduri. Suciu era nepotul lui Moise Nicoard, initiatorul
miscdrii pentru episcop roméan la Arad. Tatal lui, Nicolae Suciu paroh
in Giula, impreuna cu preotul Machi din Bichisciaba au sprijinit
pina la capat actiunea condusa de Moise Nicoara.

Poezia ocazionala e intitulata , Semnul bucuriei si a poftei inimei”.
Foaia de titlu, redactata dupa tipicul baroc al vremii, subliniaza
faptul cd in epoca respectiva la Giula functiona o scoala romaneasca,
directorul local fiind Atanasie Pliufa, care manifesta admiratie nespusi
spre cultura neamului romanesc fiind totodata si sponsorul tiparului
poeziei.

Versurile lui Moise Suciu desigur au meritul de a sarbatori un
element major al vietii nationale, iar In domeniul literar reprezinta
doar un pionierat, ca un document ce oglindeste atmosfera epocii
lui. (Brosura se gaseste la Biblioteca Nationala Széchényi din
Budapesta — Apronyomtatvanytar.)

Biserica si scoala romaneasca la Pesta

Pe la sfirsitul secolului al XVIII-lea a pornit din partea
credinciosilor greci si macedoromani o miscare cu scopul de a se
desparti de sirbi si de a-si Intemeia biserica lor proprie. Actul pentru
constituirea parohiei si a asocierii pentru zidirea bisericii din Pesta,
scris in limba greacd, a fost semnat la 18 aprilie 1788 avind urmatorul
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continut: ,Subsemnatii, conlocuitori ai oragului Pesta, de natiune
greaca si valachi, crestini dreptcredinciosi ai bisericii orientale
neunite, in consens general si uniti intr-unul, adunindu-ne am hotarit
sa ridicam pentru mintuirea sufletelor noastre, scopul final al fiecarui
crestin, o BISERICA, pentru ca In aceasta sa ldaudam pe Dumnezeu
in limba noastra pururea. Cauza care am hotdrit este sporirea
natiunii noastre sub aripa prea puternicului imparat al Romanilor
si fiindca biserica celorlalti coreligionari cu noi a devenit prea mica
(biserica sirbilor n. n.) si ca stfel sa Inlaturdm din mijlocul nostru
orice urd, dugsmanie si gelozie, ceea ce prin diferitele noastre dialecte
pina azi se afla. Pentru ca sa domneasca pacea dintre natiunile greco-
valache si cea ilirica (sirba n. n.) nu putem ajunge la un alt mijloc
mai potrivit, decit prin ridicarea unei biserici greco-valache aparte,
ca astfel orice piatra de ciocnire sa fie inlaturata pe viitor din fiecare
biserica, care sa apartina dialectului ei”.

Episcopul sirb, Stefan Stratamirovici, s-a opus acestui deziderat,
totusi printr-un decret imparatesc s-a incuviintat cererea grecilor si
macedoromanilor, aprobindu-se in anul 1792 constructia unei biserici
greco-valaha, in Pesta. Se constituie parohia, alegindu-si pe cei dintii
epitropi greci si macedoromani: Naum Moscu, Mihai Atri, George
Pellenga, Costa Manoil, Naum Schuliovski, Mihai Ciornea si Geor-
ge Rali.

Biserica s-a construit pe terenul viran numit , Alte Rezidenz”,
obtinut la licitatie si fost al colegiului piarist din Pesta numit , Pia-
rum scholas”. Constructia bisericii a durat zece ani, pind in 1801, a
fost cladita dupa planurile lui Jung Jézsef. Interiorul bisericii a fost
zugravit de pictorul sirb Arsenie Teodorovici. La sumele necesare
pentru zidirea si intretinerea bisericii cit si la , Fondul $Scolar” au
contribuit multi macedoromani, ca George N. Lazar, Ioan
Papacostea, Filip Archip, Spiridon Catus, Mihael Sofrona, Caterina
Mahovski si altii.

Nu peste mult timp s-au ivit neintelegeri intre credinciosii greci
si macedoromani privind persoana preotului si limba liturgica.
Credinciosii greci solicitau exclusiv numai preot grec si limba
liturgica greaca, pe cind macedoromanii pretindeau preot care
cunoaste limba roméana. Certurile, care au durat 15 ani, au luat
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sfirsit printr-un decret imparatesc, prin care au fost recunoscute
ambele limbi liturgice, cu depline drepturi. Cu aceasta situatia dintre
greci si macedoromani s-a consolidat. Spre exemplu, in aceasta
biserica a fost botezat fiul nelegitim al lui Nicolae Balcescu,
Bonifaciu Florescu, nascut la Pesta in 1848, si aici a fost prohodlt
Emanuil Gojdu. In anul 1888, insa, dupa moartea preotulu1 roman,
situatia s-a schimbat in defavoarea parohierilor romani. Dupa
dezbinarea acestei comunitdti, parohia ortodoxa romana
,independenta” din Budapesta s-a intemeiat in anul 1900, primind
o capela in str. Hollo, nr. 8. avind in frunte pe preotul Ghenadie
Bogoievici.

Pina la 1888, in biserica greco-valahé de pe piata Petdfi, au slujit
5 preoti romani, personalitdti de seama a coloniei romane din Pesta.
Intre 1809-1845 a péstorit Ioan Teodorovici. Acesta a fost un carturar
iluminist, dupa 1820 detine si functia de cenzor si corector al
tipografiei din Buda. El desfagoard o larga activitate culturald, in
spiritul Scolii Ardelene. In domeniul lingvisticii numele siu este
legat de tiparirea Lexiconului de la Buda (1825), al carui ultim revi-
zor si coautor este, alaturi de fratele sau Alexandru Teodorovici
(Teodori). Intre 1824 si 1830 se ocupd de editarea calendarelor
romanesti, apdrute la Buda, una din cele mai populare forme de
raspindire a unor invataturi si cunostinte. Orientarea lor e
preponderent religioasd, dar nu lipsesc nici textele istorice sau de
literatura morald. Din 1845 a slujit altarul preotul Ioan Rosu. Dupa
revolutia din 1848 a functionat ca preot Ghenadie Popescu, militant
pentru independenta bisericii ortodoxe romane, ulterior rector al
seminarului central din Bucuresti. Dupa el a urmat preotul Blagiu.
Tn 1859 a fost ales Ioanichie Miculescu din Lipova, care a detinut
acest post pina la moartea sa survenita in anul 1887. El a fost ulti-
mul preot roman la parohia comuna. Parohul Ioanichie Miculescu
era un patron al tinerimii universitare. El a fondat si prima revista
beletristica romana cu litere latine: , Aurora romineascd” editata la
Pesta intre 1863-1865.

George Pomut (originar din Giula), avocat in Pesta, intervine, ca
Teodor Papp, nascut si el la Giula (marele mecenat de mai tirziu)
care era cintaret bun, sa fie ales cantor la biserica greco-romaneasca
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din capitala Ungariei. Dupa protocoalele acestei biserici, Teodor
Papp a fost aici cantor din 1842 pina in 1850, cu salar de 250 fl pe
an.

Putina lume mai stie astazi ca in complexul de cladiri din jurul
bisericii ortodoxe din Petdfi, pe str. Galamb, intre 1809-1888 a
functionat scoala romaneasca din Pesta. In 1815, in frunte cu Helena
Grabovszky, femeile macedoromane din Pesta au intemeiat
., Societatea culturald a femeilor romidne”, care avea un scop filantropic,
de a stringe fondul necesar pentru cladirea si intretinerea scolii.
Erau inscrise 33 de membre. Din 1812 functiona , Deputitia fondurilor
scoalelor nationale de rit ortodox”, institutie infiintatd prin rescript
imperial-regal, a carei datorie era de a sustine bugetar functionarea
scolilor ortodoxe din Ungaria. Sediul Deputatiei a fost initial la Buda
si intre 1823-1872 la Pesta. Acest organ era subordonat Consiliului
locotential ungar. La aceasta Deputatie au scurs ajutoarele materiale
ale femeilor romane din Pesta, fiindca fondurile scolare erau realizate
prin colecte facute in biserici. Conducdtorul Deputatiei a fost Uros
Nestorovici, inspectorul general al scolilor ortodoxe din Ungaria.
El era ajutat de 9 deputati sirbi si romani. Dintre romanii din Ungaria
au facut parte din acest organ ca deputati ai natiunii romane A.
Grabovszky, N. Roja, Athanasie Derra, Constantin Vrani, E. Gojdu.
Naum Petrovici a indeplinit din 1816 atributiile de perceptor al
acestui organ.

Scoala roména din Pesta a fost o §c0alé normala de trei clase. Era
subventionata de comunitatea romana strinsa in jurul paroh1e1
ortodoxe. Clasele purtau denumirile , fncepdtorii”, ,Ceaslovitii” si
»Psaltiretii”. Se activa dupa metoda normald a pedagogului
Follbinger, avind un dascal toate cele trei clase. Lectiile de religie
erau predate de parohul romén din Pesta. Dupa fiecare semestru
aveau loc examene publice, desfa@urate in prezenta conducatorilor
scolii si a membrilor de vazd ai comunitatii romanesti. In afara
obiectelor de studiu, elevii erau supusi si la exercitii practice pentru
cunoasterea Muzicii bisericesti si a Tipicului, cintau diferite tropare
si stihoavne cu ocazia Impartirii naforei in bisericd, citeau Aposto-
lul.
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In fiecare semestru, dupa examene, se tipareau comunicate scolare
continind lista membrilor din conducerea scolii, planul si progra-
mul de invatamint, clasificarea elevilor pe clase si in final textul
alocatiunilor rostite de elevii eminenti in fata oaspetilor prezenti la
examen.

Precum am amintit, scoala a functionat din 1809 pina in 1888.
Invétatorii au fost oameni de carte: Constantin Diaconovici Loga
(1809-1812), George Montan (1813-1821), Stefan Popovici Neagoie
(1822-1833), Demetriu Puscas (1833-1834), Demetriu Merce (1837-
1868), Atanasiu Barion (1869-1888).

Institutele de invatamint superior

Universitatea din Pesta a fost frecventata si de roménii din
Transilvania si Ungaria. La 1830 aproximativ erau 40 de studenti
romani, dintre care majoritatea erau bandteni. Sustinuti de colonia
macedoromana din capitala Ungariei, studentii roméani au frecventat
cu deosebire teologia, dreptul, filosofia si medicina, dobindind dip-
loma si titlul de doctor in domeniile respective. S-au remarcat D.
Bojincd, E. Murgu, P. M. Cimpeanu, Mihail Tomici, Andrei Mocioni,
Paul Vasici, Ioan Dobran, loan Rat s. a., numarul fiind in crestere pe
masura ce ne apropiem de 1848.

In perioada 1848-1918 a crescut importanta centrului cultural din
Budapesta. Datorita burselor asigurate de Fundatia Gojdu (1870-
1918), familia Mocioni, Fundatia Ghiba-Birta, eparhii si alti mecenati,
numadrul studentilor roméani a sporit simititor. In anul de studii 1897/
98 15 studenti romani au frecventat teologia, 116 dreptul, 16 filologia
si 25 medicina. La inceputul secolului nostru circa 300 de studenti
romani isi continuau studiile la Budapesta:

La institutele de invatamint superior din capitala Ungariei au
functionat mai multi ilustri profesori romani. La facultatea de
medicind — unde si-au continuat studiile multi tineri romani din
Monarhie, printre care gdsim si citiva studenti proveniti din rindurile
romanilor din Ungaria de azi, ca Ludovic Prodan (Pocei), Ioan
Duhényi (Chitighaz), Gheorghe Popovici (Bichis) Iuliu Proda
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(Bichis) — au desfé@urat 0 munca remarcabila mai multi profesori
de origine romana, dintre care noi amintim doud personalitati, si
anume: Dimitrie Nedelcu si Constantin Pomut. In 1844 se constituie
catedra de stomatologie, aici e numit profesor Dimitrie Nedelcu.
Pe el il putem considera Intemeietorul invatimintului stomatologic
maghiar. In viata medicala a cap1tale1 maghiare, Nedelcu a fost o
personalitate bine cunoscutd si activa. Constantin Pomut (originar
din Giula, fratele lui Gh. Pomut) in 1847 s-a adresat directorului
Facultatii de medicind din Pesta pentru a obtine aprobarea
deschiderii unor cursuri de psihiatrie. Directorul, Stahy Ignac a
sustinut solicitarea lui Pomut, si in acelasi an s-a infiintat catedra
de psihiatrie, pe care a condus-o. Pomut a fost primul profesor de
psihiatrie al Facultatii de medicina din Pesta. La acest institut a
predat citva timp si Victor Babes.

Sint cunoscute imprejurarile in care unul dintre dezideratele
revolutiei de la 1848 din Transilvania, ridicarea unei institutii de
invatdmint superior pentru romani, nu a fost implinit. Totusi, ceva
s-a facut in aceasta directie. La repetatele interventii ale lui Vasile
Erdeli si Andrei Saguna, autoritatile austriece, precum si conducerea
Universitatii din Pesta, au acceptat infiintarea unei catedre de limba
si literatura romana. Primul demers in acest sens il face episcopul
greco-catolic V. Erdeli, care, In 2 iulie 1855, a intervenit la guvern in
acest scop. Nu primeste insa nici un raspuns.

Numarul studentilor roméni inmultindu-se la Universitatea
pestand, iar Alexandru Roman, translator la Locotenenta, intrind
in contact cu ei, 1i iIndeamna sa solicite ceea ce li se cuvenea: o
catedri de limba romana. Intilnirile sale cu studentii aveau loc la
cafeneaua Korona Hertzeg, si discutiile pe tema catedrei romanesti
se concretizeaza in petitia catre episcopii A. Saguna si V. Erdeli, din
10 noiembrie 1859, prin care sint solicitati sa faca demersuri la
minister pentru infiintarea catedrei atit de necesare. Argumentul
principal este acela al inmultirii studentilor romani la Universitatea
pestana. In petitie se mai arata si faptul ca aceasta limba se preda si
la alte universitati, cum sint cele din Petersburg, Torino si Breslau.

Episcopul Erdeli intervine prompt: in 29 decembrie 1859, mai
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face o interventie la guvern. Dar si aceasta avu soarta celei dintii.
Mult timp cererea ramine fara vreo urmare. In februarie 1861, Tosif
Vulcan isi exprima speranta ca se va realiza totusi aceasta cerintd,
deoarece in acel an la Universitatea din Pesta studiau 28 de tineri
romani.

Dupa citeva tatonadri, In sfirsit, catedra a fost obtinuta, iar la 27
aprilie 1863 Al. Roman isi rosteste discursul de inaugurare. Roman
e numit la Inceput ca profesor suplinitor, va deveni definitiv in
1872.

Mentionam dintre studentii sai (urmind diverse facultati) citeva
nume, care au si facut onoare profesorului lor: Georgiu Ilea, Traian
Bidescu, Valeriu Olari, Georgiu Popa, Vasile Demian, Alexandru Manjuca,
Vasile Goldis, Enea Hodos, Liviu Albini, Amog Frincu, Virgil Onitiu,
Valeriu Braniste, losif Blaga, Ilie Ddianu, Ilie Cristea, loan Bunea, Valeriu
Suciu, Aurel Trifu, Gheorghe Plopu, Aurel Lazir, losif Vulcan. Cursurile
sale le-au frecventat si Ioan Slavici, llarie Chendi si Fr. Hossu — Longin.
Alexandru Roman, ca si alte personalitati de vaza din capitala,
Vicentiu Babes si Mocionistii, erau salutati cu bucurie In mijlocul
studentilor, cu ocazia balurilor, ori a altor manifestari, ridicindu-se,
de fiecare data, toaste in onoarea sa. O manifestare deosebita a
atasamentului si devotamentului studentilor romani fata de
profesorul lor a avut loc In februarie 1893, cu ocazia aniversarii a 30
de ani de cind Al. Roman ocupa catedra de limba si literatura romana.
De ani de zile, scrie Tribuna, Gazeta Transilvaniei si Telegraful Roman,
nu s-a mai vazutla Budapesta o asemenea manifestare romaneasca.
Banchetul festiv a avut loc simbata, 11 februarie 1893, ora 8,15 seara,
la ,,Grand Hotel Hungaria”. La manifestare au luat parte numerosi
oaspeti din Budapesta si provincie. A fost prezent viceconsulul
Romaniei la Budapesta, N. Cantacuzino. Dupa numeroase cuvintari
si toaste, studentul Persinariu a dat citire cel putin 100 de telegrame
si scrisori sosite de la institutii si personalitati, de la amici si discipoli.
Mentionam, dintre acestea mesajul Academiei Romane:
,Dumneavoastra ca un parinte deosebit, cu dragoste neinfrinta ati
propovaduit de la catedra 30 de ani evanghelia limbei noastre
nationale, cel mai scump talisman al unui popor, singurul care ii
mentine existenta.”
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Al. Roman a fost apreciat in intreaga viatd de catre studentii sai.
Dupa moartea sa, catedra a fost ocupata cu titlu intermediar de
Asboth Oszkar, iar in semestrul II al anului 1897/98, de catre
docentul Gh. Alexits. Din iarna anului 1898 pina in 1909 a functionat
la ea Ioan Ciocan. in 1918 a concurat si losif Siegescu, care va
functiona si el o vreme. Succesorii lui Roman nu aveau acele calitati
morale, profesionale de care dispunea ctitorul catedrei, asa a incetat
orice interes pentru aceasta inalta tribuna stiintifica.

Societatea ,Petru Maior”

La Budapesta in centrul universitar, cel mai apropiat pentru tinerii
romani dornici de invatdtura din Transilvania, precum mai sus am
amintit, s-a infiripat Inca din primele decenii ale veacului al XIX-lea
o miscare culturald si nationald romaneasca avind in frunte pe corifeii
Scolii Ardelene. Odata cu cresterea coloniei romane si a numarului
studentilor, Buda devine un factor de raspindire a unor idei
indraznete in lupta pentru afirmarea nationala.

Noii reprezentanti (deceniul trei al secolului trecut) ai
intelectualitatii romane formeaza o adevaratd grupare activa in jurul
tipografiei universitatii, o generatie intelectuald noua. Gruparea
intelectuala de la Pesta, formata in majoritate de studenti ai
universitatii, desfdsoara o rodnica activitate, punind bazele unui
curent national roménesc in capitala Ungariei. Atmosfera de
metropola europeand, viata culturala bogata, cu trei tipografii, sase
biblioteci, patru mari librdrii, 150 literati, o universitate cu peste
1000 studentj, ofera un climat spiritual proplce initiativelor culturale
romanesti. In cadrul Universitatii, tinerii romani din Pesta iau contact
cu reprezentantii celorlalte nationalitati din imperiu, cu activitatea
lor culturala si nationala. Aici isi Incep activitatea citeva nume ale
epocii pagoptiste.

Un inceput de viata culturala romaneasca poate fi considerat la
Pesta asa-zisul ,salon literar” al lui Atanasie Grabovszky, unchiul
lui Andrei Saguna, care la inceputul secolului al XIX-lea 1si facuse
bunul obicei de a aduna in casa sa studenti si intelectuali ardeleni,
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banateni si munteni, pentru a citi si discuta carti romanesti, pentru
a dezbate probleme culturale si politice. Pe linga chestiunile culturale
si literare, se mai dezbatea pe larg si chestiunea bisericeasca a
romanilor din Ungaria si Banat, care suferea de jugul ierarhiei sirbe.
Salonul literar al lui Grabovszky in decursul anilor a fost cautat de:
P. Maior, S. M. Clain, M. Nicoard, Z. Carcalechi, D. Golescu, D.
Tichindeal, D. Bojincd, E. Murgu, P. Vasici, St. P. Neagoie, Constantin
Lecca, loan Teodorovici, E. Gojdu, etc. Atmosfera spirituala din casa
lui Grabovszky era impregnatd si marcatd de conceptia istorica si
lingvisticd a Scolii Ardelene.

Aceasi societate se intrunea si In casa preotului roman Ioan
Teodorovici si ,,condusi de spiritul romanismului ce tocmai le
de@teptaseré scrierile lui P. Maior, se cultivau impreuna in limba §i
istoria romana si plasmuiau cultura nationala a poporului roman.’
In acest climat cultural se pun bazele viitoarei societati ,Petru
Maior”. In preajma revolutiei de la 1848 studen’glmea romana in
frunte cu D. Bojinca si E. Murgu a reusit sa inchege un cerc de 20-
30 de tineri, sub denumirea , Adunarea studentilor romdni de la
Universitatea din Pesta”, in frunte cu Iosif Popescu. Printre membri
se enumera si Vincentiu Babes. Evenimentele din 1848 or pune capat
acestor Incercari. Ideea infiintarii unei societati care sa stringa si sa
aproprie pe toti studentii romani de la universitatea din Pesta e
reluata in anul 1859 de vreo 30-35 de studenti in frunte cu Atanasie
M. Marienescu, Ioan Marin si Partenie Cosma. Ideea se cristalizeaza
in anii urmatori. Proiectul fondarii unei societati de lectura, faurit
in 1859, primeste contururi precise in 1861, prin munca sustinuta a
lui Iosif Vulcan. La 9 februarie 1862 studentii hotarasc intemeierea
societatii alegindu-1 de presedinte pe losif Vulcan, cdruia i s-a
incredintat sarcina de a Intocmi si statutele societatii dimpreuna cu
0 comisie formata din Mihai Besan, Iosif Illovits, Teodor Man si
Ioan Nichita. (Teodor Man a devenit invatator la scoala roméana
greco-catolica din Leta-Mare. In 1872 colaboreaza la revista lui Vulcan
apdruta la Pesta intitulata ,Sezatoarea”).

Inaugurarea societdtii — desi neoficiala — are loc la 20 februarie
1862. In mod secret s-a ales primul comitet al societatii. Partenie
Cosma presedinte, loan Nedelcu vicepresedinte, Iosif Vulcan si St.
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Petrian notari, losif [llovits casier si Saba Fercu bibliotecar. Din 1868,
Societatea apare prima oara cu numele de , Petru Maior”. Proiectul
statutelor este refuzat de mai multe ori. Sosind in capitala Ungariei,
in toamna anului 1868, Ioan Slavici a participat la migcarea cultural-
nationald a studentilor romani, si a scris printre altele textul maghiar
al statutelor prezentate guvernului, precum si cererea de care urma
sa fie insotite. Numai in 1873 se obtine aprobarea Ministerului de
Interne pentru functionarea societatii.

Fondurile societdtii proveneau din taxele membrilor, colecte,
donatii din venituri aduse de spectacole si petreceri, din vinderea
publicatiilor sale. Donatiile erau facute de particulari: familia
Mocioni, E. Gojdu, G. Pop de Basesti, V. Babes, Al. Roman, Traian
Doda si altii. In 1882, scriindu-se membru fondator, Teodor Papp
(originar din Giula), proprietar in Lugoj doneaza societatii 200 f1.
Au venit ajutoare materiale si din partea unor institutii publice,
culturale.

Scopul societatii era accentuat prin , rdspindirea in limba romdnd a
culturii si dezvoltarea spiritului colegial.” Numarul membrilor ordinari
era la infiintare de 21. Aceasta cifra a crescut in anii urmatori: 25
(1863); 42 (1890/91); 75 (1896 /97); 152 (1913 /14), societatea tinzind
spre cuprinderea tuturor studentilor roméani aflati la Budapesta.
Cei care au condus ani de zile societatea si au fost adevaratii men-
tori ai acesteia au fost Iosif Vulcan si Alexandru Roman. Dintre
ceilalti presedinti amintim pe: Partenie Cosma, George Serb, Traian
Vuia, Vasile Fodor, Elie Daianu, Victor Onisor, Atanasie Gavra,
Florian Muntean, Ion Scurtu, Sebastian Stanca, Ioan Lapedatu, V.
Stoica, Al. Lapedatu, D. Antal.

Telul propus de membirii societatii la infiintarea ei, acela de a se
perfectiona limba si literatura romana, s-a concretizat in primul rind
in sedintele sau Intrunirile sdptaminale, in cadrul cdrora principalul
obiect 1l constituia disertatiile membrilor pe teme cit mai variate.
Temele dezbatute cuprind un larg registru de probleme: de limba
si literaturd, filozofie, sociologie, economie, drept, istorie, medicind,
tehnica, etc.

Activitatea societatii ,Petru Maior” prezinta si alte aspecte. Pe
linga sedintele literare saptaminale, o deosebita atentie s-a acordat
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sedintelor literare festive si unor ,,conveniri sociale”, baluri, serate
declamatorice, concerte, etc. Izvorite din necesitatea unui contact
mai strins intre membrii societatii si colonia romana din Budapesta,
sedintele festive publice si balurile erau minutios pregatite, iar
membrii societdtii depuneau toate eforturile pentru reusita lor. Ele
se soldau de obicei cu un frumos cistig pentru societate, fondurile
fiind destinate dezvoltarii bibliotecii, ajutorarii studentilor. Progra-
mul sedintelor publice consta de obicei dintr-o disertatie, conferinta,
declamari de poezii, interpretdri de piese corale sau instrumentale.
In 1873 1ia fiinta corul societatii sub conducerea lui G. Vuia, iar dupa
1900 se va infiinta orchestra, care a contribuit la imbogatirea
programului acestor manifestari.

Cele mai frecvente si preferate intilniri erau seratele muzical-
literare urmate de dans. Comitetul organizator punea de obicei
aceasta manifestare sub patronajul unei personalitati publice. Primul
bal de acest gen a fost organizat in luna februarie 1865 la Pesta.
Membrii coloniei romane au sprijinit materialiceste aceasta intilnire,
din a carei venit au fost ajutorati studentii romani din capitala: E.
Gojdu 20fl; Simeon Popovici 20 fl; Mihai de Mocioni 10 fl; Nicolae
Ioanovici 15 fl; Teodor Serb 10 fl; Ioanichie Miculescu 5 fl; dr.
Demetriu Nedelcu 10 fl; George Stupa 15 fl; Atanasiu Lyca 5 fl;
Maria Dumtsa 5 fl; Ioan Bumbacila 2 fI; Demetriu Merce 1 fl; Gavril
Mihalyi 5 fl; Costantin Ioanovici 5 fl; dr. Ioan Pop 2 fl; Lazar Baldi 5
fl; Georgiu Ioanoviciu de Duleu 15 fl; Ecaterina Molagheciu 5 fl;
Georgiu de Mocioni 10 fl; Sigismund Pop 5 flI; N. Margarotovics 5
fl; N. Nagy 5 fl; Demetriu Guda 3 fl; Stefan Maos de Konyr 1 fl;
Stefan Borgovan 5 fl; Paul Todorescu 5 fl; Ernesto Sandor 10 fl; N.
Rajkovics 5 fl; Nicolae Babon 5 fI; Ioan Vornica 5 fl; Alexandru
Nedelcu 10 fl; Alexandru Roman 5 fI; Paul Ioanoviciu 5 fl; Leopold
Filepp 5 fl; Lazar Mustetin 10 fl. Suma: 264 fl.

Se orgamzau serate si petrecen literare de mare succes. Intre
acestea se cuvine sa enumeram neaparat pe cele din anii 1879-1882,
cind la serate a participat lumea cea mai aleasa a Budapestei. La 12
februarie 1879, societatea organizeaza un mare bal la ,, Grand Hotel
Ungaria”, cu participarea a doua tinere romance de talent, pianista
Elena Zaphiry si Melania Ioanoviciu. Intre cei prezenti s-a numarat
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si marele pianist Liszt Ferenc, venind sa-si asculte eleva Zaphiry.
Un alt bal celebru organizat de societate e cel din 1882, printre
participanti fiind de fatd vestitul pictor maghiar Munkacsy Mihaly.
In acest an in favoarea Societatii Petru Maior au facut o colecta de
suprasolviri in suma de 6 fl citiva romani din Chitighaz, anume: G.
Popovici, I. Bosco, P. Chirilescu, I. I. Ardelean, M. Ardelean, G.
Gros.

Intre 1877-1894 societatea public foaia manuscrisa intitulata , Rosa
cu ghimpi”. Mottoul acesteia era: , Cultura va salva romdnimea”. Alaturi
de scrieri cultural-literare, se publica articole umoristice, procese
verbale, stiri despre desfasurarea unor sedinte literare, apeluri etc.
Din 1902 Societatea Petru Maior editeaza aici in capitala timp de
sase ani revista literara ,Luceafirul” in frunte cu: Octavian Goga,
Ion Lupas, Ion Montani, Sebastian Stanca, Onisifor Ghibu, Gheorghe
Tulbure, Oct. C. Taslduanu. In primii ani , Luceafarul” inregistreaza
evenimente mai insemnate ale societdtii, pentru a deveni dupa un
timp un organ literar de prim rang, independent, dar oferind
paginile sale membrilor societatii.

Rodnica activitate desfasurata de Societatea , Petru Maior” a atras
atentia unor personahtai;l poht1ce si culturale, care au incercat la
rindul lor s-o cunoasca mai bine si s-o sprijine. In toamna anului
1910 societatea a fost vizitati de catre I. L. Caragiale. In hotelul
Saskor cam 200 de studenti romani l-au sarbatorit pe remarcantul
scriitor si dramaturg. (Caragiale s-a reintors des la Budapesta, fiindca
aici a vrut sa scoata o revista literara intitulata ,Momente Libere”
la editura tipografiei , Poporul Roman”. Din proiect nu s-a ales nimic.)
La anul, in 1911, Nicolae Iorga, cu ocazia caldtoriilor facute pentru
cercetarea trecutului romanilor transilvaneni, ia contact la Budapesta
cu studentii romani si participa la seratele organizate cu aceasta
ocazie. La prima intilnire, din partea studentilor a vorbit Ioan Lupas,
iar la cea de-a doua N. Iorga si-a prezentat cartea ,Istoria lui Mihai
Viteazul pentru poporul roman”. in numele studentilor i-a rispuns
Octavian Goga, Intrunirea luind aspectul unei manifestari patriotice
inchinate personalitatii marelui voievod.

Printre membrii Societatii puteau fi enumerati: Al. Roman, I
Vulcan, Enea Hodog, Cornel Diaconovich, Amog Frincu, losif Blaga, Valeriu
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Branigte, Virgil Onitiu, Elie Ddianu, Victor Onigor, George Murnu,
Nicolae Drdgan, Victor Vlad Delamarina, Ilarie Chendi, Petru Porutiu,
Victor Stanciu, Vasile Stoica, Traian Vuia, Vasile Goldis, Ion Lupas,
Octavian Goga, Al. Ciura, P. Groza, Ion Agirbiceanu, Stefan Metes, Valeriu
Bologa si altii.

Societatea pentru fond de teatru roman

Turneele teatrale ale lui Millo, Pascali si I. D. Ionescu efectuate
in Transilvania si in partile ungurene au avut efecte salutare. Atras
de aceste serate teatrale In 1869 losif Vulcan publica in ,Familia”
mai multe articole intitulate , Sd fonddm teatrul national”. In numele
parlamentarilor romani deputatul Iosif Hodos, la discutarea in Dieta
din Budapesta a bugetului 1870, cere sa se voteze suma de 200.000
florini pentru infiintarea teatrului national roman. Propunerea,
intimpinata cu proteste, este respinsa. La 28 februarie 1870 membrii
coloniei din Budapesta, adunati in casa familiei Mocioni, aleg o
comisie pentru constituirea unei Societati pentru crearea unui fond
spre a infiinta un teatru roman. S-a ales o comisie din 5 persoane,
alcatuita din V. Babes, I. Hodos, G. Mihaly, Al. Mocioni si I. Vulcan,
ca sa redacteze statutele societatii si sa-i elaboreze programul de
activitate. La 28 martie comisia isi prezenta raportul in fata unei
consfatuiri. La sfirgitul anului s-a constituit ,,Societatea pentru fond
de teatru roman.” Sediul provizoriu al societatii a fost stabilit la
Budapesta. Revista ,,Familia” urma sa devina , organ al Societatii
pentru fond de teatru romanesc”. Scopul initial al societdtii a fost
de a edifica un teatru romanesc la Bragov sau Sibiu, in jurul caruia
sa se organizeze Intreaga miscare teatrala din Transilvania.

Sediul a ramas la Budapesta pina in 1895, din acest an s-a mutat
la Bragov, avind ca secretar, vicepresedinte apoi presedinte pe Iosif
Vulcan. Conducerea asociatiei preconiza, In vederea stringerii de
fonduri, alcdtuirea de comitete, filiale, organizarea de reprezentatii
teatrale cu amatori, baluri, concerte. La adundrile generale care se
tineau anual si In diferite localitati, se dezbateau probleme legate
de istoria si continutul teatrului, de semnificatia sa estetica si
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nationala rostite de conferentiari ca I. Vulcan, P. Vasici, V. Babes,
Valeriu Braniste, Virgil Onitiu, Vasile Goldis, Horia Petra Petrescu,
Alexandru Bogdan si altii.

Pentru a putea merge pe calea spectacolelor din capitala Romaniei,
Societatea a trimis la Bucuresti numerosi bursieri spre a studia la
conservatoarele de acolo arta dramatica si muzica.

Pe parcursul celor 64 de ani de existentd a Societatii s-au inscris
ca membri si au dat un ajutor banesc mai multe persoane originare
din partile noastre.

Alte societati de cultura

La 9 noiembrie 1902 s-a tinut in Budapesta adunarea de constituire
a , Reuniunii meseriagilor romdni”. Aceasta reuniune a fost infiintata
de meseriasii si comerciantii romani din capitald, cuvintul de
deschidere l-a tinut Dimitrie Birautiu. La adunare au participat
mai multi studenti universitari. A tinut spectacol corul universitarilor,
condus de Cornel Popescu. Reuniunea meseriasilor romani a tinut
serate literare si corale. Va avea un cor propriu, instruit si condus
de catre Nicolae Stefan.

In 1903 muncitorii romani vor intemeia , Clubul muncitorilor roméni
din Budapesta”.

Presa romana din Budapesta

Prima revistd romaneascd apare la Buda in 1821, redactata de
catre macedoneanul Z. Carcalechi. Scoaterea nu a avut izbinda,
abia in 1829 s-a redactat cu regularitate, si a aparut pina in 1834.
Avea un numar frumos de cititori, se abonau la ea si romanii din
Principate. Printre abonati am gasit si citiva giulani ca: Dimitrie
Balai; David, Ilie si Petru Nicoara; Gheorghe Bogar si Petru
Morosan.

Dupa revolutia din 1848 apar multe periodice romane in capitala
Ungariei: ,Amicul poporului” (1848); ,,Democratia” (1849); ,Con-
cordia” (1861); ,,Aurora romana” (1863); ,Umoristul” (1863);
,Familia” (1865); ,,Gura satului” (1867); ,,Amvonul” (1868); ,Foaia
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invatatorilor poporului” (1869); ,Federatiunea” (1876); ,Sezatoarea”
(1882); ,, Viitorul” (1883); , Poporul roman” (1901); ,, Lucefarul” (1902);
,,Vointa poporului” (1903); ,Glasul poporului” (1903); ,Cucu” (1905);
,Nuelusa” (1936); , Foaia ilustrata” (1911); , Foaia poporului roman”
(1911); ,,Natiunea” (1911); ,Razele Aurorei” (1911); ,,Gazeta romana”
(1913).

In istoria presei roméane din Pesta a avut un rol hotaritor, redactind
mai multe reviste: Vincentiu Babes, losif Vulcan, Alexandru Roman.

Este arhicunoscut faptul ca M. Eminescu a debutat in 1866 la
,Familia” lui Vulcan. Nu se vorbeste atita de debutul lui G. Cosbuc
tot la aceasta revista.

Inca din primul an de studii de la Viena, Eminescu a scris articole
sub pseudonimul Varro pentru ziarul ,Federatiunea” din Pesta,
redactat de Al. Roman, in apdrarea romanilor ardeleni, pentru care
era dat la judecata. Poetul a fost citat in fata judecatorului de
insurectie pentru presa din Pesta. S-a intentat un proces de presa
impotriva poetului, dar dosarul s-a inchis fara a se pronunta o
sentintd.

Urme ale prezentei romanesti la Budapesta

Doresc sa va ofer citeva informatii despre locurile istorice legate
de romanii din Budapesta. La acest capitol trebuie sa amintim ca in
biserica romano-catolica din Taban au fost depusi spre odihna
vesnica doi din corifeii Scolii Ardelene: Samuil Micu Clain (1806)
si Petru Maior (1825).

Tipografia Universitatii avea sediul in cladirea situatd in piata
Szentharomsag nr. 6. Aici au locuit si cenzorii: Ioan Anisor, Samuil
Micu Clain, Gheorghe Sincai, Petru Maior.

In cetatea din Buda a trait intre 1462-1476 Vlad Tepes, (cunoscut
ca Dracula) domnitorul Tarii Roméanesti, retinut de Matei Corvin,
fiind acuzat de dusmanii sai de tradare. In 1476 apoi pleaca restabilit
in domnie de Matei Corvin si Stefan cel Mare.

In Budapesta putem identifica o serie de clddiri ce amintesc de
puternica comunitate macedoromana. A. Grabovszky, familia
Mocioni, Familia Lyka, Naco au avut mai multe case si palate pe
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strada Pesti Barnabds, Vaci si piata Vorosmarty. Pe placa ctitorilor
faimosului ,,Lanchid” citim si numele bancherului Sina, unul din
cei mai importanti promotori ai dezvoltarii economice.

Societatea ,,Petru Maior” din 1871 a functionat in casa doctorului
D. Nedelcu din Piata Servitarilor (Szervita tér). Redactia
,Luceafarului”, foaia societatii, a fost in str. Molnar.

Tn deceniile ce s-au scurs dupa revolutia de la 1848-49, un numar
de romani au ocupat functii in capitala Ungariei stabilindu-si
domiciliul aici. Astfel Vincentiu Babes, consilier al organelor cen-
trale administrative, judecator la tribunalul suprem si deputat, si-a
incheiat viata in casa lui din Varoshéaz korat 4. (1907). Fiul lui, Emil,
renumit avocat, s-a distins in special In procesele purtate de
comunitdtile romanesti in vederea despartirii lor de biserica sirba.
Biroul lui a fost in str. Karolyi 14 si apoi, In str. Magyar 32. Celalalt
fiu, renumitul medic Victor Babes, In timpul activitatii sale la
Budapesta a locuit in str. Maria 10.

Marele mecenat E. Gojdu avea biroul avocatial si locuinta in str.
Dedk Ferenc.

Pe bulevardul Mizeum nr. 18 isi instalase dupa anul 1849 farma-
cia si locuinta Gheorghe Stupa, care multa vreme a fost presedintele
comunitatii bisericesti , greco-valache” si totodata membru in
conducerea Fundatiei Gojdu.

In strada Népszinhdz 36 a fost locuinta lui Iuliu Todorescu (1867-
1919), unde instalase si faimoasa lui biblioteca (azi in posesia
Bibliotecii Nationale Széchényi). Pe frontispiciul cladirii apare anul
constructiei (1896) si initialele tatalui sau (T. P.)

Profesorii de la catedra romana: Al. Roman locuia in str. Sérhaz
(azi Belgrad rakpart) nr. 6., Ioan Ciocan avea un apartament in str.
Kiraly nr. 13. Iosif Siegescu a locuit pe str. Magyar.

Budapesta, in urma incheierii tratatului de la Trianon (1920), si-a
pierdut importanta politica si culturala pentru romanii din
Transilvania, ceea ce a produs un adevdrat exod. Numarul
studentilor a devenit minim, au parasit capitala ungara functionarii
diverselor institutii, ca legati de activitatea forurilor supreme de
justitie etc. In 1920, in capitala Ungariei erau 1836 de romani.
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Eva Kozma Fratean

Muzica bisericeasca la romanii
din Ungaria

Marea majoritate a romanilor din Ungaria sint de religie ortodoxa.
Aprecierea este valabila atit pentru romanii din Ungaria de
odinioard, cit si pentru urmasii lor din Ungaria actuald, formata
dupa 1920.

Lucrarea de fata se angajeaza la prezentarea unor date si aprecieri
privitor la creatia muzicald a romanului grec-oriental, la elementul
important al vietii religioase a cultului sau stramosesc ortodox,
muzica religioasa.

Muzica bisericeasca numita psalticd sau orientala cuprinde cintarile
bisericii crestine ortodoxe bizantine. Bizantul, centrul cultural si
religios a cultivat acest gen de cintare, imprumutindu-i astfel
numele. Originea muzicii bizantine se trage din primii ani ai
crestinismului. In acel timp, neexistind o norma stabild pentru
cintarea bisericeasca, ea s-a dezvoltat in mod liber, potrivit geniului
muzical al fiecarui popor. Crestinii din diferitele parti ale Orientului
—Ierusalim, Damasc, Milet, Antiohia — cintau in mod deosebit unii
de altii. Cel care a unificat cintarea bisericilor crestine din Orient
este Sf. loan Damaschin din sec. al VIII-lea. Dupa modelul lui Cosma
din lerusalim si Andrei din Creta loan Damaschin a colectat, a
sistematizat si a format din aceste cintdri un ciclu de opt tonalitati,
numite ehuri si glasuri, destinate a se cinta in mod alternativ, in
toate bisericile din Orient. (Glasul poate fi definit tinind seama de
toate elementele sale esentiale: scara muzicala, genul, sistemul
cadentei, formele melodice.) Tratatul care cuprinde aceste cintari
poarta numele de Octoihul Sf. Ioan Damaschin si se intrebuinteaza si
astazi in toate bisericile crestine ortodoxe. (Octoihul contine
orinduirea si organizarea cintdrilor, a serviciului cultic, precum si
normativele referitoare la compunerea cintarilor in diferite ehuri
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sau glasuri.) Cintarea psalticd se-mparte in trei categorii melodice:
stihirarice, hirmologice si papadice.

La inceputul crestindrii poporului roman, cintarea bisericeasca
trebuia sd se fi inspirat din melodiile populare In forma recitativa a
baladei. Notiunile crestine fundamentale ale roménilor sint de ori-
gine latina. Cuvintul cintec provenient din cuvintul latin , canticum”
este folosit la romani atit ca notiune de cintec vocal laic cit si pentru
cintecul bisericesc. In contactul cu popoarele slave patrund in limba
romana o serie de termeni de origine slavona care privesc si cintarile
bisericesti: stithoavnd, sedelnd, piasnd, pripele, priceasnd. Cintarea
bisericeascd a ajuns desigur si ea sub influenta muzicii slave a cdrei
urme se mai pastreaza si astazi in cintarea bisericeasca romaneasca.

Cintarea bizantina a fost introdusa la romani prin secolul al XIV-
lea. Atunci au luat fiinta cele doua state feudale romanesti: Tara
Romaneasca (1330) si Moldova (1359). La scurt timp a avut
organizarea Bisericii, Infiintindu-se episcopiile si mitropoliile.
Monahismul cunoaste si el o rapida dezvoltare, iau fiinta noi
manastiri, unele dintre ele devenind centre culturale bisericesti
recunoscute. In anul 1359 voievodul Munteniei Alexandru I Basarab
a trecut biserica sub jurisdictia Patriarhiei din Constantinopol. De
aici incoace cintarea bizantind sau psaltica a inceput sa fie introdusa
treptat. De la sfirsitul secolului al XVII-lea dezvoltarea muzicii
bisericesti la romani poate fi prezentata astfel:

a) muzica bisericeasca in Tara Romaneasca si in Moldova;

b) muzica bisericeasca in Transilvania si in Banat.

Cancelaria din acele timpuri si biserica foloseau limba slavona in
Tara Romaneasca si Moldova si latina in Transilvania.
Muzica bisericeasca in Tara Romaneasca si in Moldova

Epoca fanariotilor (1711-1821) reprezinta introducerea completa
a muzicii bizantine In biserica romaneasca. Domnii fanarioti, deprinsi
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cu cintdrile bisericii din Constantinopol, venind in tarile roménesti
aduceau cu ei cei mai renumiti cintareti din Orient si-i agsezau pe la
bisericile domnesti. Cultura din tdrile roméne era in acel timp
grecizata.

Dupa epoca lui Matei Basarab (1632-1654, domnitor al Tarii
Romanesti) si Vasile Lupu (1638-1653, domnitor al Moldovei),
introducindu-se limba roména ca limba de uz mai larg si in biserica,
cintarea greaca a Inceput sa se aplice la textul cintarilor romanesti,
dind astfel nastere cintarii bisericesti romane.

Filotei Ieromonahul (1670-1720), protopsaltul Mitropoliei din
Bucuresti este autorul celei dintii lucrari de muzica romaneasca
(Psaltichie rumadneascd, Bucuresti, 1713), realizata la indemnul
Mitropolitului Antim Ivireanu si dedicata domnitorului Constantin
Brincoveanu (1688-1714, Muntenia).

Adevaratii iIntemeietori ai cintarii bisericesti roméne au fost insd
Macarie leromonahul (1780-1836) si Anton Pann (1796-1854).
Indemnati si sprijiniti de Mitropolitul al Munteniei Dionisie Lupu,
desavirsesc initiativa predecesorilor, traducind si tiparind primele
carti de cintari bisericesti romane. , Bazul teoretic si practic al muzicii
bisericesti” al lui Anton Pann, apdarut in 1845, este constituit pe
sistemul impadrtirii octavei in 22 de parti egale.

Opera lui Macarie si Anton Pann se mentine cu dirzenie si azi in
repertoriul bisericii ortodoxe romane. Sublimul axion de la Pasti,
,,fngerul a strigat” al lui Macarie; ,, Tatdl nostru” al lui Anton Pann,
raspunsurile glasurilor sint capodopere de inspiratie muzicala
romaneasca.

Impunerea cintarii bisericesti In limba romand s-a facut, bineinteles
datorita si unei retele de scoli al caror numar a crescut mereu, in
primul rind prin infiintarea unor seminarii pentru preoti. Aceste
scoli au contribuit — folosind ca manuale didactice publicatiile lui
Macarie leromonahul, Anton Pann si Dimitrie Suceveanu —ca muzica
bisericeasca sa se unifice in cele doud state romanesti. Tara
Romaéaneasca si Moldova, unite in anul 1859.

Perioada de inflorire a cintarii bisericii romanesti insa nu a durat
mult timp. Introducerea in biserica a muzicii occidentale armonice,
precum tendinta de modernizare au slabit treptat prestigiul cintarii
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psaltice. Secularizindu-se averile mandstiresti, scolile de cintdreti s-
au desfiintat, ne mai avind cu ce se intretine. Domnitorul Alexandru
Cuza, considerind cintarea psaltica drept un produs al grecilor,
decreta in anul 1865 inlaturarea ei din biserica romana si inlocuirea
cu muzica armonica. In acest scop a numit profesor la Conservator
pe loan Cart si a dat ordin ca toti cintdretii bisericesti din Bucuresti
sa Invete noul sistem de cintare bisericeasca.

Gavril Muzicescu intreprinde in anul 1884 transpunerea cintarilor
bisericesti pe notatiunea moderna , pentru salvarea cintdrilor bisericesti
si pentru a inlesni studiul acestei specialititi”. Adversarii transcrierii
muzicii psaltice pe notatia moderna au fost: Stefan Popescu, profesor
la Seminarul din Bucuresti; Nifon Ploesteanu si Teofil Mihdilescu. La
Bucuresti s-a infiintat Academia de Muzicd Religioasd pentru studierea
mugzicii psaltice in forma sa autentica bizantina, pentru a ajunge la
crearea unui singur gen de cintare bisericeasca, propriu bisericii
romane ortodoxe.

Muzica bisericeasca in Transilvania si Banat

In de-alungul secolelor populatia romana din Transilvania nu a
fost recunoscuta ca natiune politica, dar religia ei ortodoxa era
tolerata. Din punct de vedere administrativ bisericesc, romanii au
apartinut pina in secolul al XV-lea de ierarhia Bisericii Catolice din
Ungaria. Cu toate acestea, ei s-au mentinut ca ortodocsi. Pentru a
doua jumadtate a secolului XV, se semnaleaza existenta a doua
episcopii ortodoxe, la Vad si la Feleac. Mai tirziu au aparut noi
episcopii: Episcopia de la Alba Iulia (1570), Episcopia de la Sibiu
(1783), ridicata in anul 1796 la rang de mitropolie sub jurisdictia
patriarhului sirb din Carlovit. Au existat numeroase manastiri
ortodoxe care au stat in legatura permanenta cu tinuturile de dincolo
de Carpati. Episcopii transilvaneni erau sfintiti in tarile romane.
Contactul a asigurat raspindirea muzicii bizantine in Transilvania si
Banat.

Cu toate aceste legdturi se constata unele deosebiri intre muzica
bisericeasca din tarile romanesti si Transilvania, cit si in felul de
cintare actual practic in diferitele eparhii transilvanene.
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Stapinirea austro-ungara a urmarit intreruperea contactelor cu
tdrile romane, iar pe de altd parte romanii ortodocsi au fost pusi
sub influenta bisericii sirbesti. Partile sud-transilvanene — mai ales
Brasovul si imprejurimile — au pastrat totusi legaturile cu Tara
Romaéneascd. Banatul si Crisana au stat In contact mai strins cu
sirbii, la scolile carora se pregateau preotii.

Tn urma acestui proces s-a ajuns la o serie de variante in cintarea
bisericeasca din Transilvania si Banat. S-au format diferite zone:
Banatul, Aradul, Oradea, Blajul si Sibiul.

Cel mai insemnat muzician din Transilvania care a contribuit la
notarea cintarilor bisericesti, la transformarea sistemului muzical
bisericesc a fost Trifon Lugojan. Trifon Lugojan, compozitorul de
muzica bisericeascd, s-a nascut in 1874 la Nadlac, judetul Arad.
Studiile si le termina la Academia de Teologie din Arad si la Leipziger
Konservatorium. Lucreaza ca profesor de muzicd vocala si tipic la
Seminarul teologic si Scoala normala din Arad. Timp de 37 de ani
este dirjjorul Reuniunii romane de muzica si cintari din Arad. Din
anul 1939 este directorul Scolii de cintareti bisericesti din Arad. De
numele lui se leaga o multfime de creatii corale, sistematizarea si
prelucrarea cintdrilor bisericesti. Cele mai Insemnate lucrari ale lui
Trifon Lugojan sint: , Cintdri bisericesti, Cele opt glasuri la vecernie;
cintdri bisericesti. Cele opt glasurila utrenie” (1927); , Cintdri bisericegti.
Cele opt glasuri la liturghie” (1927); ,,Raspunsurile liturgice la Liturghia
Sf. loan Gurd-de-Aur armonizate pentru 3 voci” (1941).

Biserica ortodoxa a romanilor din Ungaria de azi

Prezenta elementului ortodox in Ungaria istorica este pomenit
de pe la jumatatea secolului al X-lea si inceputul secolului al XI-lea.

Colonizarea in partile unde traiesc si actualmente romani in
Ungaria a pornit prin secolul al XV-lea.

Comunitatile romanesti, stabilindu-se definitiv pe aceste locuri
isi organizeaza viata bisericeasca.

Viata religioasa a acestor comunitati face parte din istoria si viata
religioasd a masei ortodoxe romane, cu precddere a celei din
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Transilvania. Din clipa intemeierii acestor comunitati pe aceste locuri
au fost subordonate autoritatilor bisericesti ortodoxe romane
(mitropoliilor si episcopiilor) care aveau jurisdictia asupra regiunii
in care ele se gaseau. Comunitatea din Giula, in anul 1651, se gasea
sub obladuirea mitropolitului Sofronie din Lipova cu sediul la Hodos-
Bodrog. La inceputul secolului al XVIII-lea se stabileste jurisdictia
Mitropoliei din Arad.

Vom enumera acum citeva date caracteristice pentru romanii
ortodocsi ai Bihorului secolului XVIIIL. (Comunitatile roménesti din
localitatile de la nord de linia Oradea-Berettyédjfalu, ex. Bedeu,
Leta Mare, Pocei etc., devin ,,unite”, trecind la religia greco-catolica
inca In de-alungul anilor secolului XVII.) La Jaca a avut loc o
colonizare masiva intre anii 1710-1720, dar sint atestdri despre
existenta lor aici si din timpurile anterioare. Locuitorii noi ai comunei
Apateu au sosit din partile Beiusului in 1717. Ortodocsii din Vecherd
sint originari tot din acele parti. Comuna Micherechi a fost formata
in anii 1758-1768 numai din roméani ortodocsi bihoreni. La sfirsitul
secolului al XVIII-lea (1786) numarul caselor ortodocsilor romani
din Apateu era 52, la Peterd 71, la Cristor 28, la Sacal 62, la Jaca 60,
la Vecherd 40. Protopopiatul din Oradea in 1848 inregistreaza la
Peterd 497 de credinciosi ortodocsi, iar la Sacal 529.

Cit priveste ponderea ortodocsilor romani raportat la populatia
cu care locuiau Impreuna la sfirsitul secolului XVIII, aflam ca
Micherechi si Vecherd sint aproape omogene romanesti. Au
constituit majoritatea romanii la Peterd (86%), la Darvas (43%), la
Jaca (28%), la Cristor (26%).

Mai jos voi incerca sa adun la un loc, in ordine cronologicd, date-
le care atesta cu certitudine cd in localitatea respectiva in anul
introdus aici exista deja comunitatea ortodoxa romana: Giula 1651,
Chitighaz 1716, Apateu 1748, Sacal 1759, Cenadul Unguresc 1767,
Peterd 1768, Micherechi 1773, Cristor 1779, Darvas 1779, Jaca 1779,
Vecherd 1779, Batania 1784, Bichis 1788, Budapesta 1808, Bichisciaba
1820, Ciorvas 1900, Otlaca Pusta 1913, Aletea 1934, Seghedin 1995.

Documentarea bisericii deja existente (ex. Vecherd, 1779), atestarea
functionarii preotului roman (ex. Budapesta, 1808), uneori chiar a
doi preoti deodata (Jaca, 1779), atestarea relatiilor de dependenta
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cu structurile Bisericii Ortodoxe Romane (Giula, 1651),
documentarea daruirii unor obiecte de cult din partea credinciosilor
bisericii lor proprii (Apateu, 1748), construirea lacasului de cult
ortodox roman (Ciorvas, 1900) etc., face sa presupunem ca formarea
si Inchegarea comunitatii ortodoxe roméanesti din localitatea
respectiva trebuia sa se petreaca mult mai devreme.

Dupa reinfiintarea Mitropoliei Ardealului — aceasta in anul 1868
— au apartinut Episcopiei Aradului: Batania, Cenadul Unguresc
(Protopopiatul Arad), Bichis, Chitighaz, Giula (Protopopiatul din
Chisineu-Cris). Apartinea Vicariatului Oradei: Apateu, Darvas, Jaca,
Sécal si Vecherd (Protopopiatul Oradea), Cristor si Micherechi
(Protopopiatul din Tinca). Privitor la istoria comunitatii ortodoxe
romanesti din Budapesta vom mentiona aici ca aceasta a devenit
autonoma abia in anul 1900. Atunci a fost intemeiata parohia
romaneascd independenta. Premergator acestui eveniment, romanii
ortodocsi din Budapesta aveau timp de peste doua secole biserica
comuna cu ortodocsii greci, macedo-romani, ba chiar si cu sirbii.
Biserica se afla sub jurisdictia episcopului Budei, care la rindul sau
a fost subordonat Carlovitului sirbesc. Odata cu formarea parohiei
romanesti independente aceasta biserica a apartinut Episcopiei din
Arad, la fel ca celelalte comunitati ortodoxe romanesti din Ungaria
de astazi.

Repartitia episcopala s-a mentinut pina in anul 1920, cind s-a
stabilit noua frontiera dintre Ungaria si Romania. In urma acesteia
s-a creat o situatie cu totul noud pentru comunitatile ortodoxe
roméane ramase pe teritoriul Ungariei, intimpinind cu toate o
multime de probleme care asteptau sa fie rezolvate pentru bunul
mers al treburilor vietii religioase.
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Localitatea ~ Numarul ortodocsilor Numarul roménilor
in 1949 in 1990
Aletea 1123 361
Apateu 788 211
Batania* 2392 252
Bichis 195 14
Bichisciaba 203 98
Budapesta* 4823 1263
Cenadul Unguresc* 958 183
Ciorvas 57 3
Chitighaz 2584 1488
Cristor 506 5
Darvas 491 4
Giula 1829 517
Jaca 524 17
Micherechi 1948 1848
Otlaca Pusta 552 126
Peterd 376 4
Sacal 779 157
Seghedin* 455 188
Vecherd 402 =

* Datele cunoscute de mine nu fac deosebire intre ortodocsi de diferite
nationalitdti. Ex. ortodocsi romani si sirbi au parohie in aceeasi localitate
la Batania, Budapesta, Cenadul Unguresc si Seghedin.

Vicariatul Bisericii Ortodoxe Romane din Ungaria, care inglobeaza
azi toate parohiile ortodoxe romane din aceasta tard s-a infiintat in
1946 la Giula. Vicariatul administreaza parohii in cele 19 localitati
pe care le-am enumerat in tabelul de mai sus. Sursa cifrelor: Oficiul
Central de Statistica din Ungaria.
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Anul 1949, anul trecut In tabelul de mai sus, este ultimul an cind
Oficiul Central de Statistica din Ungaria a inregistrat date privitor
la numarul membrilor diferitelor culte. (Am prezentat cifre
referitoare la numarul populatiei de religie ortodoxa din localitatile
unde si astazi functioneaza parohie ortodoxa romana.) Am reprodus
si cifrele adunate la recensamintul din 1990, privitor la numarul
acelora care au fost intregistrati ca romani.

Vicariatul Bisericii Ortodoxe Romane din Ungaria are in prezent
20 de parohii (la Giula sint doud parohii). Cea mai nou constituita
parohie romaneasca este la Seghedin. Numarul preotilor romani
din Ungaria este la ora actuala 5, iar numarul preotilor misionari
din Romania este la fel 5.

Traditia cintarii bisericesti la romanii din Ungaria

Cintarea bisericeasca a romanilor din Ungaria are aceeasi origine
ca si muzica bisericeasca ortodoxa din Romania. Cele scrise mai
sus despre aceasta cultura muzicald in general si despre cea
romaneasca in special sint valabile si pentru cultura muzicala
ortodoxa romana din Ungaria.

In bisericile ortodoxe romane din Ungaria se oficiaza trei liturghii:
Liturghia Sfantului Ioan Gurd de Aur, a Sfintului Vasile cel Mare si a
Sfintului Grigore Dialogul.

Ritul duminical se compun din douad parti. Dimineata, inainte de
slujba are loc utrenia, iar aceasta este urmata de liturghia duminicala.
La utrenie se cinta numeroase cintari, tema acestora evocind
evenimentele din viata lui Cristos. Cintarile Sfintei Liturghii contin
referiri la moartea si invierea lui Cristos.

Liturghia se imparte In laudari si cereri, la care se raspunde dupa
preot ,Doamne miluieste”, ,Amin”, etc. Raspunsurile pot fi cintate
de toti crestinii prezenti in biserica, dar puteau forma coruri copiii
si femeile, sau se formau coruri mixte. Pe vremuri copiii erau instruiti
la scoald de cdtre preot sau cantor. Cunostintele de baza le primeau
din casa familiald, de la parinti.

Sarbatorile calendaristice sau momentele mai importante din viata
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omului (nasterea, nunta, moartea) au cintarile lor specifice. E de
dorit ca preotul si cantorul sa aiba voce frumoasa, deoarece liturghia
ortodoxa este bogata in cintari.

Analizind rolul bisericii in dezvoltarea traditiei muzicale la romani
se constata contributia remarcabila a cantorului. Cerintele elemen-
tare fata de cantor sint: sa cunoasca ordinea cintarii bisericesti,
mersul ceremonialului slujbelor, glasurile cintarilor. Trebuie sa stie
toate raspunsurile liturgice. In biserica cinta toti credinciosii, iar cei
mai buni cintareti dintre barbati primesc loc in strana. Dintre ei
cantorul este persoana dinstinsa, care are cunostinte muzicale si
este inzestratd cu cea mai frumoasa voce. De aceea se alegeau
cantorii dintre Invatatorii din localitate.

Cultul bisericesc se bazeaza pe cintarea in cor. Organizarea
corurilor in biserica era un lucru evident. Cintarea in cor avea scopul
de a intari sentimentele colective, a intruni si a sustine comunitatea
bisericeasca.

Cercetind cultura muzicald a romanilor din Ungaria am avut ocazia
sa urmaresc activitatea corala a comunitatilor ortodoxe roméane din
Batania, Chitighaz si Budapesta.

La Bidtania in cadrul Bisericii au functionat cu mici intreruperi
mai multe coruri. Amintim ca in anul 1899 a functionat deja , Corul
plugarilor”. Constatdm deci ca traditia cintarii In cor la Batania are o
vechime documentata de aproape o suta de ani. Corul feminin din
Batania este activ si astazi, fiind condus de cenadeanca Iulia
Mamuzsity. Corul are in repertoriu cintece bisericesti.

La Chitighaz cu mai mici sau mai mari Intreruperi au functionat
mai multe coruri bisericesti. Corul de cintari greco-oriental, al carui
presedinte era losif-loan Ardelean, a fost infiintat in 1889. Enoriasii
ortodocsi de azi pomenesc de existenta in 1936 a trei coruri
bisericesti conduse de cantorul Aurel Lutai: corul de copii pe doud
voci, corul birbitesc si corul mixt pe patru voci. La indemnul preotului
Petru Miscutia, in 1960 s-a infiintat din nou cor bisericesc, fiind
condus de Florica Dragos Borbély. Corul femeilor a functionat timp de
mai bine de doua decenii. Corul barbatilor din Chitighaz, condus prin
anii 1970 de Ioan Poptilican, a interpretat si el cintece bisericesti. Azi
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tindrul preot Florin Olteanu este mult preocupat de reanimarea
activitatilor corale la Biserica Ortodoxa din Chitighaz.

Mai pe larg voi scrie aici despre activitatea corala a credinciosilor
ortodocsi romani din capitala Ungariei. Primul cor al Bisericii
Ortodoxe Romane independente din Budapesta s-a infiintat in anul
1905 sub conducerea lui losif Gall, presedintele Comitetului parohial
si Ghenadie Gh. Bogoievici paroh.

Statutul a fost aprobat de catre Consistoriul Ortodox din Arad la
14 martie 1907. Acest statut a stabilit prin zece puncte programul
de functionare. Astfel hotaraste denumirea corului, scopul acestuia,
mijloacele de functionare, primirea membrilor corului, drepturile
conducatorului de cor si ale membrilor activi, obligatiile membrilor
activi, suspendarea drepturilor si obligatiilor, administrarea fondului
permanent al corului, cercul de activitate a presedintelui de cor,
procedeul de modificare a statutului. Scopul functiondrii corului
este stabilit de catre statut in felul urmator: , Cultivarea cintdrii cu
deosebire a cintdrii bisericesti si executarea acestora in toatd duminica si
sdrbatoare in Biserica Greco-Orientald Romind din Budapesta. Crearea si
alimentarea unui fond permanent pind la suma din a cirei venite cu timpul
crescind fondul la un capital destul de mare sd se remunereze, eventual si
se salarizeze conducdatorul si membri activi.” Functionarea corului a
fost asigurata din urmatoarele fonduri:

a) cota anualad primitd de la Biserica, care a fost completata in
caz dacd corul a avut anual peste 30 de prezentdri in Sfinta Biserica
din Budapesta,

b) taxele membrilor sprijinitori, cel putin 10 coroane la an,

c) taxele membrilor fondatori, cel putin 50 coroane odata pentru
totdeauna,

d) veniturile ce rezulta dupa spectacole si taxele de cel putin 10
coroane de la Inmormintari, cununii la care a cintat corul.

Membrii corului au putut deveni enoriasii ortodocsi romani,
cetdteni ai Ungariei. Au avut obligatia de a participa cu regularitate
la repetitiile corului si la slujbele religioase, fara sa pretinda
recompensa baneascad. Excluderea vreunui membru din cor putea
fi urmarea purtarii necuviincioase si scandaloase, precum si absenta
nemotivata repetata de la prezentarile din bisericad si la alte functiuni
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bisericesti. Controlul gospodaririi bugetare a corului s-a facut de
catre Comitetul Parohial al Bisericii. Presedintele si conducatorul
corului aveau obligatia stabilita prin statut de a executa indrumarile
primite din partea Comitetului Parohial. Bine-nteles, statutul corului
a putut fi modificat doar de acest comitet. Pe baza documentelor
prelucrate de cercetatoarea Maria Berényi, redam aici spicuiri din
presa timpului referitor la activitatea Corului Bisericii Ortodoxe
Romane din Budapesta.

Revista arddana , Tribuna” in numarul 63 din anul 1908 relateaza
despre activitatea corului ortodox roman din capitala Ungariei:

,Dupd cum am mai amintit, din membrii stabili ai coloniei romadne s-a
injghebat un cor, care va executa raspunsurile liturghiei in Biserica Gre-
co-Orientald Romand. Stmbdta trecutd membrii corului s-au adunat in
numdr complet in locuinta preotului onorat domn Ghenadie Bogoievici,
paroh si sub prezidenta domnului s-a constituit alegind de presedinte cu
unanimitate pe domnul Silviu Suciu, secretar ministerial, ficind astfel o
norocoasd alegere si un pas insemnat intr-un ajungerea scopului sau. Din
partea corului o comisie de trei membri compusd din domnii losif Onciu,
contabil la firma Ganz, Dimitrie Birdutiu, proprietarul tipografiei Poporul
roman si Alexandru Bojincd, rigorozant, dirigentul corului. S-au prezentat
duminicd la locuinta domnului Suciu rugindu-I sd primeascd prezidentia
corului. Acesta n-a ezitat nici un moment de a implini rugarea si i-a
asiqurat de tot sprijinul. Trebuie sd ludm notd cu bucurie despre interesul
ce se dovedegte de problemele corului, care urmind astfel va putea incd la
Florii sd se prezinte credinciogilor acestei biserici. Numdrul membrilor
activi e de 16, incurind insd va atrage si o parte a studentimei formindu-se
astfel un cor puternic sub conducerea actuald si bine inchegat prin statutele
aprobate de Conzistorul din Arad va face cinste parohiei si va contribui la
ridicarea nimbului serviciului divin in mod simtdtor.”

Asigurarea fondului financiar necesar pentru functionarea corului
a fost posibila si prin organizarea unor petreceri si concursuri.
Despre aceasta aflam din apelul publicat in numarul 16 al revistei
. Telegraful Roman” din 1913:

,,Corul bisericii ortodoxe romdne din Budapesta aranjeazd la 2 martie in
sala festivd a palatului Pester Lloyd cu binevoitorul concurs al
Domnisoarelor Iuliana Mihali de Apsa, Delia Plopu si I. lorga un concert
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urmat de dans. Preful de intrare: loc 1. 10 cor., loc II. 5 cor., loc 1II. 3
coroane. Suprasolviri se primesc multumitd si se vor cvita pe cale ziaristicd.
Ofertele benevole sunt a se trimite la adresa: Preacuvintatei Sale Domnului
Ghenadie Bogoievici, protosincel, Budapest, VII. ker. Hollo u. 8. et. 1. 8.”.
Despre functionarea corului de dupa 1920 nu dispunem de date.

La ora actuala activeaza cor bisericesc ortodox roman la Apateu,
la Chitighaz sila Giula, iar Corul feminin din Batania are in repertoriu
si cintdri bisericesti. Aceste coruri primesc un mare ajutor din partea
dirijorului din Arad, Gheorghe Flueras.

dokock

Creatia muzicala religioasa este parte integranta a culturii
romanilor din Ungaria. Cintarea traditionala se pastreaza pind-n
zilele noastre de catre comunitatile bisericesti. Cercetind aceasta
culturd vom constata ca cele mai vechi traditii se leaga de sarbatorile
religioase. Semnificative sint in acest sens colindele de Crdciun.
Colindele se cintau numai in perioada Postului Mare. In biserica
ortodoxa romana colindatul de Craciun are o mare traditie. De aceea
se Intimpla cd in textele colindelor se contopeau teme si motive
deosebite preluate din mitologie. Observam deci ca pentru
dezvoltarea culturii populare, a cintecului raspindit prin grai viu
are o Insemnatate considerabila traditia religioasd, cultul bisericesc.

Influenta s-a manifestat in mod reciproc. Odata cu recunoasterea
crestinismului ca religie de stat, desfasoara un proces lent de
adaptare de catre bisericd a unor stravechi practici, care capata o
semnificatie noua, crestina. Tema colindelor este diferita: cea mai
generala este tema religioasa. Melodia colindelor poate sa fie melo-
die de doina, ori o cintare bisericeascd. Dar textul este special, de
aceea colindele se pot cinta doar intr-o anumita perioada a anului,
in preajma marii sarbatori religioase, Craciunul. Iatd o colinda din
Otlaca Pustd, cu un text religios, tema fiind nasterea lui Cristos.
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Colo sus pd lingd Lund
Mindru d-arde o lumind.
Corinde-mi-s, Doamne!

Dar acie nu-i lumind,
Ce-i on scaun dd hodind.
Corinde-mi-s, Doamne!

Dar pd scaun cine sede,
Dar pd scaun cine sede,
Corinde-mi-s, Doamne!

Maicd Sfintd hodinegte,
Maicd Sfintd hodineste,
Corinde-mi-s, Doamne!
C-on fiuf micut pd bratd,
C-on fiuf micut pd bratd,
Corinde-mi-s, Doamne!

Co - rin-de-mi-s, Doamne.

Dar fiutu td sdlta-le,
Dar fiutu td sdlta-le.
Corinde-mi-s, Doamne!

Maicd Sfinta-ngrai griie-le.
Maicd Sfintd-n grai grdie-le
Corinde-mi-s, Doamne!

Taci fiule nu salta-le,
Taci fiule nu salta-le,
Corinde-mi-s, Doamne!

Cd mdicuta ta t-a da-le,
Cd mdicuta ta t-a da-le,
Corinde-mi-s, Doamne

Doud mere, doud pere,
Doaud mere, doaud pere,
Corinde-mi-s, Doamne!

Doaud is dalbe-a mele
Sd te joci in rai cu ele,
Corinde-mi-s, Doamne!
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Colinda din Otlaca Pusta auzita de la Catita Botas (n. Otldcan,
1906) a fost intregistrata de Emilia Martin Nagy, fiind notata de Sebd
Ferenc.

d ook

Prezenta lucrare despre muzica bisericeascd a romanilor ortodocsi
din Ungaria de astdzi nu si-a pretins sa fie o prezentare
atotcuprinzatoare. A dorit doar sa atraga atentia asupra unor valori
ale culturii romanesti. Bogatia si varietatea acestei culturi muzicale
meritd continuarea cercetdrilor.
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Anexa

STATUTELE
corului bisericei gr. or. romane din
Budapesta si jur

§ 1. NUMIREA CORULUI

Corul poarta numirea: «Corul bisericei gr. or. romane din
Budapesta».

§2.SCOPUL CORULUI

Scopul corului este: a) cultivarea cantarei cu deosebire a cintdrei
bisericesti si executarea acestora in toata Dumineca si sarbatoarea
in biserica gr. or. romana din Budapesta. b) crearea si alimentarea
unui fond permanent pina la suma din a carei venite cu timpul
crescand fondul la un capital destul de mare, sa se remunereze,
eventual sd se salarizeze conducatorul si membrii activi.

§ 3. MIJLOACELE $I MEMBRII

Mijloacele pentru crearea respective alimentarea fondului
permanent sint: a) cvota anuald dela bisericd, care se va alatura la
fond numai in cazul, daca corul s“a produs cel putin de 30 ori in an
in santa biserica din Budapesta; b) taxele membrilor sprijinitori,
cari solvesc epitropului bisericesc cel putin 10 cor. la an: c) taxele
membrilor fundatori, cari solvesc epitropului bisericesc cel putin
50 cor, odata pentru totdeauna: d) venitele ce rezulta dupa detragerea
speselor de la productiuni publice si taxele de cel putin 10 cor, de
la Inmormintari, cununii si parastase la care a cintat corul: e) o
parte din interesele fondului permanent.
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§4. PRIMIREA MEMBRILOR CORULUI

Membrul corului poate fi fiecare cetatean gr. or. roman onest al
patriei. Primirea membrilor activi se face de regulda numai pe un an
cu Inceperea dela 1/14 Septembvre prin conducdtorul corului
dezignat de parochul bisericei in contdlegere cu presedintele
comitetului parohial.

§ 5. DREPTURILE CONDUCATORULUI DE COR SI A
MEMBRILOR ACTIVI

a) In afaceri de cor presedintele corului are drept a participa la
sedintele comitetului parochial cu vot informativ, dar numai in afaceri
de cor, pentru cazul de ar fi impedecat, participa conducatorul
corului; b) membrii activi participa gratuit la productiunele ce le va
aranja corul afara de biserica.

§ 6. DATORINTELE MEMBRILOR ACTIVI

Membrii activi sint indatorati a participa regulat la oarele de
instructiune si la functiunile religioase deocamdata fara vre-o
remuneratie separata.

§7.INCETAREA DREPTURILOR SI DATORINTELE
MEMBRILOR ACTIVI SI SPRIJINITORI

a) prin moarte, b) prin eschidere. Asupra eschiderei unui membru
activ decid membrii activi ai corului. Motivele eschiderei pof fi: a)
Purtarea necuviincioasa si scandaloasa; b) absentarea nejustificata
de mai multe ori dela productiuni in biserica si la alte functiuni
bisericesti. Eschiderea unui membru activ are a premerge
admonitiunea in scris din partea presedintelui respective a
conducatorului de cor in doua rinduri.
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§ 8. ADMINISTRATIUNEA FONDULUI PERMANENT AL
CORULUI

Fondul permanent si toatd averea corului este proprietatea
parochiei gr. or. roméane din Budapesta si se administreaza sub
controla comitetului parochial de epitropia acestei parochii.

§ 9. CERCUL DE ACTIVITATE AL PRESEDINTELUI DE COR

Presedintele si conducatoriul corului ingrijesc de functionarea
regulatd a corului sustinerea ordinei si disciplinei intre membrii
activi si executarea Indrumarilor ce le va primi dela comitetul
parochial si dela paroch.

§10. MODIFICAREA STATUTELOR

Aceste statute se pot modifica numai de comitetul parochiei si
daca modificdrile vor primi aprobarea consistorului diecesan.

Aceste statute s’au primit in sedinta comitetului parochial gr. or.
roman din Budapesta si jur in 11/21 Iuniu, 1905, si vor intra in
valoare Indatd ce vor primi aprobarea din partea Venerabilului
Consistoriu diecesan.

Budapesta, in 25 Tuliu 1905.

Ghenadie G. Bogoevici, Dr. Iosif Gall,
paroch pres. comitetului parochial.

No. 730/1906.
Se aproba din partea Consistorului gr. or. din Arad.
Arad, la 1/14 Martie 1906.

Ioan I. Papp, m. p. Vasilie Goldis, m. p
episcop. secretariu consistorial.
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Mihaela Bucin

Relatii interetnice in localitatea
Chitighaz

Denumirile topografice din localitatea Chitighaz sint strins legate
de structura satului din trecut, de functia pe care unele elemente
geografice o aveau in viata sociala a locuitorilor. Unele toponime
sint de fapt antroponime, multe dintre ele urmeaza insa sa fie date
uitarii odata cu disparitia generatiei care le-a folosit. Printre aceste
denumiri se gasesc si citeva nume de familie evreiesti si ele indica
mai ales locul pe care la inceputul secolului existau pravalii ale
evreilor stabiliti in Chitighaz.

Pina aproape de jumadtatea secolului nostru, mai precis pina in
iunie 1944, de-a lungul a cel putin o sutd de ani, in Chitighaz a trait
si o comunitate evreiasca. Cimitirul parasit de la marginea satului,
in care mai sint astazi doudsprezece pietre funerare, numele evreiesti
incrustate pe monumentul ridicat In centrul comunei, in amintirea
localnicilor cazuti in cel de-al doilea razboi mondial, amintirile
satenilor in virsta si unele documente din arhiva din Giula au ramas
singurele marturii ale existentei acestei comunitati. Deci, in
localitatea Chitighaz au existat in trecut si alte legaturi interetnice
decit cele romdno-maghiare, de care putem vorbi in prezent.

Scopul acestei lucrari nu este acela de a analiza exclusiv istoria,
imprejurdrile agsezdrii evreilor in aceastd localitate din judetul Bichis,
cit mai ales acela de a urmari relatiile pe care romanii de aici le-au
avut cu aceasta minoritate etnica si religioasa, relatii specifice,
deosebite de cele care existau de exemplu intre evreii si maghiarii
din Giula. Materialul bibliografic despre aceastd tema este in general
sarac. Exista o culegere de documente referitoare la evreii din Giula,
intocmita de Kereskényi Cseh Edit, de la Arhiva Judeteand din
Giula, in care apar accidental si date despre evreii din Chitighaz.Tot
la Arhiva judeteana se gdasesc si registrele sinagogii din loc,



Simpozion 57

cuprinzind nasterile, casatoriile, decesele evreilor din Chitighaz.
Multe date din lucrarea de fatd se bazeaza pe interviurile realizate
cu chitighdzeni care au avut relatii cu familiile evreiesti, fiind, in
general, anagajati ai acestora. Povestirile despre evrei sint inca vii
la Chitighaz, dar e interesant de mentionat cd la majoritatea
intervievatilor am putut constata o anumita teama si reticenta.

In primul secol al erei noastre, evreii au impinzit Europa; o ramura
a ajuns In Spania, iar apoi a migrat din nou spre rasarit. O alta
ramurd s-a oprit in Ucraina si Galitia, de unde a coborit apoi in
imperiul Austro-Maghiar.

Desi prezenta evreilor e semnalata in aceasta parte a Europei
inca din Evul Mediu timpuriu, comunitdti numeroase s-au format
mai ales in secolul al 17-lea si al 18-lea. In timpul domniei sale, Iosif
al Il-lea emite o lege destinata evreilor, cu numele ,Systematica
Gentis Judaicae regulatio”, conform careia membrii acestui grup
etnic au voie sa se stabileasca in orase, sd arendeze pamint, sa faca
comert. Limba materna, ebraica, este permisa insa numai ca limba
de cult. Limba pe care o vorbeau in public trebuia sa fie latina,
germana sau maghiara, actele oficiale trebuiau eliberate obligatoriu
intr-una din aceste limbi. Nu le era permisd organizarea
invatdamintului in limba materna. Copiii de evrei erau constrinsi sa
frecventeze scolile maghiare si sa studieze aceleasi domenii de
invatamint ca si crestinii. Era interzisa asezarea elevilor evrei in
banci separate, se urmdrea integrarea lor cit mai rapida. Interzicerea
unui sistem scolar propriu a fost o lovitura pentru comunitatile
evreiesti, deoarece sistemul lor de educatie si Invatamint avea traditii
puternice, bazate pe religia specifica. Evreii s-au Impotrivit acestei
masuri. Desi nu am gasit dovezi documentare concrete, in Chitighaz
functiona la sfirsitul secolului trecut o scoala — probabil confesionala
— la care luau parte copii din familiile evreilor. Iosif Ioan Ardelean
scrie in monografia aparuta in 1893 ca ,numarul scolarilor israeliti
urcd la 30, invatatorul lor Jakob Rosenzweig are plata lunara de la
fiecare elev cite 3 fl. pe lund”.

Inca din 1786, acel tinar evreu care nu putea prezenta dovada
absolvirii unei scoli crestine, nu avea voie sa se casatoreasca in fata
stdrii civile. Acei evrei care deveneau invatatori in scolile maghiare,
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primeau absolvire de la impozite. Prin aceasta stare de lucruri se
explica numarul mare de pedagogi evrei, dintr-o anumita perioada.

Urmatoarele legi mai importante destinate evreilor au fost emise
in 1840. Printre altele, articolele legii nr. 29 din anul mentionat
interzice comerciantilor evrei faptul de-a avea angajati de alt cult
religios decit cel israelit. Evreii stabiliti in Chitighaz au avut insa
angajati romani atit in pravalii it si In gospodarie.

In orasul Giula evreilor nu le-a fost permisa mult timp stabilirea,
desi decenii de-a rindul ei au avut in chirie alambicul pentru bauturi
spirtoase de aici, care apartinea baronului Harruckern. Familiile
evreiesti s-au asezat la Gyulavari in 1843, erau aici cinci familii, iar
in 1847 doudsprezece familii de evrei. In 1848 s-a efectuat o
conscriptie a evreilor din Gyulavari, astfel poate fi cunoscuta virsta,
ocupatia si locul nasterii fiecaruia.

Locul de origine al evreilor din Chitighaz si data la care ei s-au
stabilit in aceasta localitate nu sint cunoscute cu exactitate. Mono-
grafia lui losif Ioan Ardelean retine ca la sfirsitul secolului trecut
trdiau aici 63 de israeliti. Ei aveau o casd de rugdciune care a existat
pina in preajma celui de-al doilea razboi mondial pe locul pe care
se gaseste astdzi clddirea veche a scolii romanesti. Negustorii care
locuiau in Chitighaz In ultimul deceniu al secolului trecut erau in
numar de opt: sapte evrei si un roman. losif Ioan Ardelean scrie ca
centrul de care apartineau evreii din Chitighaz era Békéscsaba.
Anterior, dupa cum reiese din documentele de arhiva, plateau
impozit comunitatii din Giula, condusa din 1856 de rabinul Bak
Ignéc. Tot de comunitatea din Giula apartineau si evreii din Varsand,
Aletea, Pil, Kigy6s si Sikl6s, in total 41 de familii si 170 de suflete.
Dupa 1864, din cauza unor divergente interne, comunitatea giulana
ramine fara rabin si probabil in acest an evreii din Chitighaz incep
sd apartind de sinagoga din Békéscsaba.

La recensamintul din 1846 /47, existau aici 519 case, 614 familii si
3050 de locuitori. Dintre acestia sint impartiti pe religii numai
barbatii: 355 de catolici si 1100 de ortodocsi. Tot din acest
recensamint reiese cd in Chitighaz traiau 10 evrei de parte
barbateasca, 3 intre 1-14 ani, 4 intre 17—40 de ani si 3 in virsta de
peste 40 de ani.
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Urmadrind registrul nagterilor si deceselor israelitilor din Chitighaz,
incepind din 1863, observam ca numele de familie se schimba,
probabil mai multe familii de evrei s-au stabilit aici, apoi au parasit
comuna si au venit altele. Evreii din Chitighaz au fost in mare
majoritate comercianti. La sfirsitul secolului trecut locuiau in
Chitighaz familiile: Méritz, Naschitz, Kriimbaum, Schvartz Samuel,
iar primele decenii ale secolului nostru comertul era in mina
familiilor: Freisinger, Kramer, Gelbert, Zigler. Dupa locul nasterii,
cei mai multi evrei din Chitighaz erau originari din Crisana si Banat,
si vorbeau curent limbile romana si maghiara.

Numele de provenienta germana pe care le poarta majoritatea
evreilor le-au fost impuse acestora in timpul lui Iosif al II-lea. Chiar
inainte de legile si decretele emise in perioada istorica de dupa
1940 (mai ales legea din 1947, care ii obliga pe cetatenii maghiari de
alte nationalitati sa-si maghiarizeze numele in schimbul unor
drepturi cetatenesti), evreii au inceput sa-si ia nume unguresti si sa
se reboteze, de obicei in religia catolica. Un astfel de evreu rebotezat
a fost si medicul Timar Kéroly, despre care si astdzi chitighazenii
vorbesc cu multa pretuire.

Din registrele de stare civila reiese ca primul evreu nascut la
Chitighaz (in 1863) care si-a maghiarizat numele a fost Naschitz
Ignac, care In 1894 isi ia numele de Ormos. O altd schimbare de
nume o gasim la fiica Invatatorului Rosenzweig Jakab, ndscuta la
Chitighaz in 1892 si care in 1911 isi schimba numele in Olah.

Din mai multe puncte de vedere, redusa comunitate evreiascd a
reprezentat in fata celor mai multi romani din Chitighaz un element
civilizator. Pe lingé relatiile comerciant- Cumpérétor sau medic-
bolnav, un numar important de romani, mai ales femei au avut
relatii apropiate cu familiile israelite, fiind anga]aign acestora. In anii
192040 existau in Chitighaz mai multe magazine mixte si crisme
apartinind familiilor Freinsinger, Kramer si Gelbert. Freinsinger
Benjamin era proprletarul a trei magazine si a doua crisme, in care
avea angajati romani. In Chitighaz functiona si o mtreprmdere de
prelucrare a lemnului, care apartinea lui Baron Mér, in care lucrau
de asemenea localnici. Medicul uman al comunei, Timar Karoly si
stomatologul Dénath Albert erau si ei evrei. Timér trecuse la
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catolicism si in perioada premergatoare razboiului a fost chiar
concentrat cu grad do ofiter superior, la Debretin. Dupa marturisirile
localnicilor, comerciantii evrei nu erau in relatii de prietenie cu
medicii. Comunitatea traditionald a romanilor din Chitighaz privea
ca o curiozitate faptul ca evreii nu ridicau public problema
concurentei, nu se vizitau, nu sarbatoreau 1 1mpreuna decit simbata,
in mica lor casa de rugaciuni de pe actuala strada Utt6rd si trdiau o
viata exclusiv de familie. Medicii luau parte la viata mondena a
comunei, Impreuna cu notarul, morarul de nationalitate germana,
preotul ortodox. Frecventau strandul care exista pe atunci in
localitate, organizau serbari cimpenesti, partide de carti.

Chitighdzencele care au lucrat la familiile evreiesti Kramer,
Freinsinger si Gelbert isi amintesc despre nenumaratele lucruri pe
care le-au invatat de la acestia: sa pregdteasca anumite feluri de
mincare, s prepare si sa afume carnea de pasdre, sa lucreze cu
masina de cusut, sa curete locuinta dupa anumite reguli. O
informatoare povesteste ca de la virsta de 16 ani a lucrat la familia
Kramer timp de doi ani, de la 6 dimineata pina la apusul soarelui,
in fiecare zi, in afard de simbata. Vinerea erau pregatiti doi colaci
speciali, care erau asezati pe masa festiva, intre luminari, iar capul
familiei se ruga aplecat peste acesti colaci. Rugdciunea era singurul
moment cind in casa se vorbea ebraica. Membrii familiei vorbeau
intre ei ungureste, iar cu tindra servitoare in limba romana. Limba
ebraicd era consideratd de taranii chitighazeni ca stranie si perceputa
ca alcatuita din onomatopee: ,Se rugau asa: brum-brum, brum-
brum, si noi ziceam c4 iar se roaga jidovii la bruma.” Intrebind de
ce cred ei cd evreii se roaga tocmai la brumad, am primit rdspunsul
cad atunci cind toamna cade prima bruma, atunci este ,Craciunul
jidovilor.”

Sarbatoarea evreiasca Channuka este des prezenta printre
amintirile chitighazencelor care au trdit printre evrei, iar rigurozitatea
cu care acestia isi respectau sarbatorile religioase le impunea respect.
Slujnicele romane din casele evreiesti participau la ascunderea
vaselor In care era pregatita de obicei mincarea, cu o saptamina
inainte de Channuka. Erau coborite din pod vase speciale in care
erau pregatite anumite feluri de mincare. Toatd casa era cercetata
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minutios, ca sa nu fi ramas pe undeva drojdie, iar familia se hranea
zile Intregi numai cu pasca.

Servitoarelor romance li se atrdgea atentia sa nu aseze carnea
linga lapte sau sa nu puna smintind In mincarurile cu carne. Deoarece
incepind de vineri seara israelitilor le este interzisa orice munca,
baieti ortodocsi din Chitighaz erau angajati pentru a face diferite
lucruri casnice ca stinsul lampei, hranirea animalelor, aprinsul
focului. Si In amintirile acestora au ramas mai ales momentele in
care barbatii evrei se rugau mormiind si lovindu-si cu putere
piepturile cu pumnii.

Un personaj interesant care aparea pe ,ulitele” Chitighazului de
la mijlocul secolului era Khon, ,,cel mai sarac jidov din Chitighaz”.
Avea sase copii si el era ,sacterul” comunitatii ca si conducatorul
de rugaciune. (Dupa datele din arhiva, in jurul anului 1890,
conducdtorul de rugaciune (el6éimadkozo) era Seindfel Mér.)
Chitighazenii au participat deseori la sacrificarea animalelor dupa
ritualul evreiesc. Kohn taia mai ales pasari (gistele erau indopate
de femei romance, pe care evreii le plateau pentru aceasta munca),
cu un cutit special iar in rest se ocupa cu achizitionarea de pene.
Cutreiera strazile satului cu un sac in spate si striga ,Pene de
vindeeei!”. Copii din sat alergau dupa el si-1 intrebau: ,Kohn, mikor
lesz Pilben vasar?”. Dupa povestirile satenilor, aceasta intrebare 1l
enerva pe negustorul de pene, datorita unei intimplari care a avut
loc cindva la Chitighaz: mai multi evrei s-au pregatit sa meargad la
tirgul de la Pil, dar in ziua aceea tirgul nu s-a tinut si s-au intors
acasa fara cumparaturi. Tirgul n-a avut loc pentru ca in ziua
respectiva a fost o sarbatoare crestind de care evreii n-au tinut seama.

Femeile care au lucrat in familiile evreiesti au invatat sa
pregdteasca anumite feluri de mincare pe care le-au preluat si in
familiile lor, dar aceste mincaruri n-au devenit traditionale in
Chitighaz. Dintre acestea au fost amintite: ,mazare galbena cu ficat
de gisca, solet da pasula cu piept de gisca la cuptor, osinza de gisca
pe care noaptea o lasau sa inghete si o mincau dimineata cu piine si
ceai”.

Cel mai instarit evreu din Chitighaz, de la inceputul secolului, a
fost Freinsinger. El a fost primul din localitate care a avut automobil,
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iar pe cartile postale ilustrate cu imagini din Chitighaz se poate
vedea magazinul acestuia ca si angajatii, impreuna cu proprietarul
elegant imbracat. Acesti comercianti evrei dadeau marfuri pe
datorie, sau faceau Inlesniri la preturi pentru romanii chitighazeni.
Dupa deportarea familiei Freinsinger, oamenii obisnuiau sa spuna:
,De-as avea eu atitia bani cite datorii are satul la Freinsinger...”.

In cadrul pitoresc pe care l-au creat evreii in aceasta localitate
romaneascd, un loc aparte il ocupa in amintirile oamenilor batrina
Kramer, mama comerciantului Kramer Sdndor, numita de sateni
Coltata, din cauza incisivilor care i stiteau in afara. In magazinul
lor de pe actuala strada Kossuth (unde in prezent se afla o locuinta
de serviciu pentru medici), exista o imensa soba de fonta asezata in
mijlocul incaperii. Linga soba, intr-un fotoliu comod era prezenta
totdeauna Coltata, supraveghind cumparatorii dar si pe nora sa,
Olga, care vindea. Kramerii au venit probabil din Ardeal, caci
vorbeau bine romaneste, dar tinara Olga era o evreica saraca de la
Rékospalota. Fetita Olgai semana cu bunica-sa, cu incisivii ca doi
colti si din aceastd cauza purta un aparat de indreptare a dintilor,
prilej de haz pentru copii din sat care spuneau ca , fatuta lui Kramer
are drot In gura” si considerau ca aceasta ar fi o caracteristica
generala a copiilor evrei. Taranii romani din Chitighaz cotau femeile
evreice ca deosebit de frumoase si cu acest atribut o amintesc pe
Debora Freinsinger (pe care o numeau , Debura”). Feciorilor romani
le placeau fetele evreice, dar n-au existat cazuri de prietenie intre
ei. O intimplare care e tratatd si azi cu discretie de informatori, este
legatd de concedierea bruscd a unei tinere slujnice a lui Kramer, pe
care ,,au prins-o cujidovul”.

Un alt obicei evreiesc despre care povestesc oamenii in virsta
este Inmormintarea. Kadisa pe care o cinta in ebraica rabinul chemat
la inmormintare, faptul ca evreicele nu-si boceau mortul si nu
aduceau nici coroane, nici luminari fi mira pe chitighazenii ortodocsi,
la care iInmormintarea avea un caracter spectacular mult mai
pronuntat. Elemente ale acestui ritual evreiesc de care isi amintesc
informatorii sint: sacul care era pus in sicriu, sub capul mortului,
faptul ca decedatul nu era imbracat ci doar infasurat intr-un giulgiu
alb, faptul ca femeile din familia mortului, timp de sase saptamini
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dupd inmormintare nu fdceau nimic, numai stateau intr-un colt
intunecos si nu dormeau in pat ci pe o saltea de paie. Despre aceste
femei romancele spuneau ca sint ca niste closti care clocesc sase
saptamini.

Cea mai respectata familie de evrei din Chitighaz a fost cea a
doctorului Timér. Acest medic a fost devotat profesiunii sale si a
dat dovada de un umanitarism de exceptie. Nu pretindea bani
pentru vindecarea copiilor din familiile sarace, procura medicamente
pentru bolnavii nevoiasi. Batrinii isi amintesc cum doctorul Timar a
vindecat cazuri avansate de rahitism, vindecari considerate
adevarate minuni.

Razboiul a tulburat viata linistita din Chitighaz si a schimbat multe
lucruri printre care si compozitia etnica. In 1944, prin ordinul 120
din 31 martie e impusa deosebirea evreilor de ceilalti membri ai
societdtii prin purtarea obligatorie a stelei galbene cu sase colturi.
In luna aprilie a aceluiasi an are loc recensamintul evreilor si li se
interzice practicarea comertului. La Chitighaz, pravaliile evreiesti
au continuat sa functioneze un timp, iar steaua galbend n-au purtat-
0 in sat decit tinerii care erau obligati sa participe la exercitiile de
pregatire premilitard (levente). Acestia nu primeau cunostinte
despre instructia militard, ci erau pusi sa faca munci injositoare. De
noua situatie dificila a evreilor nu s-a bucurat nici un locuitor din
Chitighaz, deoarece evreii intretineau aici o situatie echilibrata, de
bunastare si ordine.

Tn mai, 1944 incepe infiintarea ghetourilor si au loc arestiri masive.
La 28 aprilie este emis ordinul 1610, in care se spune ca , in judetul
Bichis trebuiesc infiintate de urgenta ghetouri in care, pind la 12
mai trebuie internati toti evreii. Ghetoul poate fi o fabrica ce nu
functioneaza, un depozit sau altfel de cladire. Internatii pot ramine
in afara ghetourilor doar cel mult doua ore. In gheto este interzis
accesul vizitatorilor crestini, precum si introducerea alimentelor.
Evreii n-au acces in localurile publice, in parcuri, n-au voie sa se
plimbe pe strada. Meseriasii evrei n-au voie sa-gi exercite meseria
decit in gheto. Fiecare evreu are voie sa-si ducad alimente pentru
doua saptamini, 2 haine, 2 cdmasi, 2 perechi de pantofi, 2 schimburi.
Ghetoul din Giula a fost infiintat in curtea sinagogii, pe locul actualei
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scoli de muzica. Aici au fost adusi evrei din Doboz, Ujkigy6s,
Chitighaz. In listele de internare se gdsesc numele evreilor din
Chitighaz: Zigler Béla, Gal Armin, Gali Lenke, Gelbert Béla, Kramer
Séandor, Kohn Ede, Baron Mor, Freinsinger Benjamin, sotia si fiica
lui Timar Kéroly, Zigler L1pot dr. Donath Albert. In total, din
Chitighaz au fost internate In jur de 34 de persoane.

Tnainte cu citeva zile de arestarea evreilor, paznicul de hotare
Petre Otlacan a auzit la primarie despre lucrurile care urmau sa se
intimple. Omul s-a dus direct la familia doctorului Timdr. Doctorul
era concentrat la Debretin, erau in comund numai sotia si fiica.
Locuiau in clddirea dispensarului infiintat chiar de acest medic,
ramas pina azi o adevaratd legenda locald. Doctorului i s-a oferit
posibilitatea sa ramina si pe mai departe in comuna, dar la cererea
sa de a ramine impreuna cu familia, a fost si el internat in ghetoul
de la Giula. De aici, familia Timdr a fost deportata la Aushwitz, de
unde s-a intors numai fiica doctorului. Atit timp cit evreii din
Chitighaz au fost in Giula, satenii au Incercat sa ia legatura cu ei,
dar paznicii 1i amenintau de fiecare data ca ii vor inchide si pe ei.
Timar si Donath au fost medicii ghetoului nr. 1, numele lor se gaseste
pe o seama de adeverinte medicale din arhiva judeteana. Aceste
adeverinte erau eliberate pentru acei bolnavi din ghetou care
solicitau regim alimentar, care doreau sa-si aduca din gospodaria
proprie alimente sau lucruri indispensabile bolii — uneori foarte
grave — de care sufereau. Raspunsurile la aceste cereri adresate
primdriei din Giula au fost totdeauna negative. Pe baza unei
adeverinte emise de medicul Dondath Albert, Kéri Lajos cerea sa-i
fie permisa aducerea de la domiciliu a unei mici cantitati de grasime
de pasdre, celelalte provizii punindu-le la dispozitia primariei.
Raspunsul primit de la oficialitati este urmatorul: ,Kéri Lajos, va
anuntdm cd in urma ordinului 108 000/1944, paragraful 2, punctul
1, nu aveti dreptul de a folosi grasime in alimentatie, nici pe baza
de adeverintd medicala. Semnat: Csenger Elemér.

Dupa terminarea razboiului, nici un evreu nu s-a mai intors in
Chitighaz. Astfel, compozitia etnica a acestei localitati si-a pierdut
un element care a jucat un rol social important, timp de mai bine de
un secol.
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Ana Hotopan

Convietuirea la Cenadul Unguresc

Obiectul acestei lucrari, cum rezulta chiar din titlul ales, il
constituie convietuirea intr-o localitate cu populatie mixta.

Comunitatea mixta o formeaza locuitorii unei asezari, Cenadul
Unguresc, situata in zona de intilnire a trei culturi: maghiara, sirba
si romana. Aflata pe teritoriul Ungariei, localitatea este la fel de
apropiata de frontierele de stat ale Ungariei cu Romania si Serbia.
Structura etnica a populatiei din Cenadul Unguresc, formata din
unguri, romani si sirbi, se explicd, cel putin intr-o anumita masura,
prin pozitia geografica pe care o ocupa.

Din aceastd prezentare, foarte sumard, rezultd citeva caracteristici
importante ale populatiei din Cenadul Unguresc, intre care vom
retine: structura de comunitate mixta, si legat de aceasta, existenta
unui pluralism cultural in interiorul aceleiasi asezari. Pe de alta
parte, prin faptul ca traiesc intr-o localitate situatd dincolo de fron-
tiera de stat, romanii din localitate capata toate atributele unui grup
etnic minoritar si izolat. Amintind aceste caracteristici, asupra
cdrora voi reveni in lucrare, am cdutat, de fapt, sa motivez interesul
pe care-1 presupune tema fixata.

Scopul cercetarii a fost de a cauta rdspunsul la citeva intrebari pe
care le-am considerat importante:

— Ce se intimpla intr-o comunitate mixta, deci in conditiile unui
pluralism cultural, cuidiomul (grai, limba) unui grup etnic minoritar
siizolat?

—Care este relatia in care intra modelele culturale ale unor grupuri
etnice diferite, atunci cind devin elemente componente ale unei
singure formatii sociale?

— Ce se Intimpla cu obiceiurile, considerate ca acte de comunica-
re, in conditiile aceluiasi pluralism cultural, care implica si pluralism
lingvistic?
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Opresc in acest punct seria intrebdrilor, care, sper, contureaza
suficient de clar scopul urmarit.

In prezent, Cenadul Unguresc are 1800 de locuitori, dintre care
1467 sint unguri, 230 romani si 103 sint sirbi. Locuitorii sint nu
numai de nationalitati diferite, ci si de confesiuni diferite. In sat sint
patru biserici: o biserica ortodoxa romana, o biserica ortodoxa sirba,
o biserica reformata si una catolica.

Cei mai vechi locuitori ai localitatii sint sirbii si romanii. Cele
doud nationalitati au trdit impreuna fara mari neintelegeri. Ceea ce
a grabit apropierea dintre cele doud grupuri etnice a fost viata
religioasa de cult ortodox si rolul jucat de biserica. Documentele
din Arhiva Vicariatului consemneaza faptul ca locuitorii aveau, inca
din 1774, biserica proprie. Aceastd prima biserica a fost construita,
se pare, prin efortul reunit al romanilor si sirbilor imediat dupa
stabilirea primilor locuitori pe teritoriul agezarii.

In ceea ce priveste limba serviciului divin, inca de la inceput a
existat practica ca Intr-o duminica sa oficieze preotul roman, iar in
cealaltda duminica sa oficieze preotul sirb, ecteniile fiind rostite
alternativ, una in romaneste, cealalta sirbeste. Raspunsurile de la
strana erau date la fel, in roméaneste sau in sirbeste.

Cu timpul, biserica veche devenind neincapatoare, romanii si sirbii
au hotarit, in 1808, sa inceapa lucrarile de ridicare a unei noi biserici,
ceea ce dovedeste ca relatiile dintre cele doua grupuri etnice erau
bune. Concomitent cu ridicarea noului lacas de cult, s-a pus temelia
unei scoli confesionale, in care se preda atit in limba romana cit si
in limba sirba, luind nastere astfel Scoala mixta sirbo-romana.

Cu timpul, grupul etnic romén a devenit mai numeros si, ca
urmare, importanta sa a crescut, dind nastere unor conflicte de
autoritate intre grupul locuitorilor romani si cel al sirbilor. In anul
1864, dupa ce s-a reinfiintat Mitropolia Ardealului, s-a produs
despartirea Bisericii Ortodoxe din Transilvania de Mitropolia Sirba
din Karlovitz. In aceasta imprejurare, in chip firesc, comunitatile
religioase romanesti s-au despartit de cele sirbesti, trecind sub
conducerea Mitropoliei Ardealului. Romanii din Cenadul Unguresc,
achitind o anumitd suma de bani sirbilor, au cumparat biserica, iar
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sirbii si-au construit o altd biserica, chiar in spatele celei vechi. Faptul
ca biserica veche a ramas romanilor, demonstreaza ca romanii erau
intr-un numar mai mare si ca aveau posibilitatea de a rascumpara
partea ce revenea comunitatii sirbesti.

Ca urmare a acestei separari a vietii religioase, biserica, prin
intermediul preotilor, a Inceput sa manifeste o ostilitate tot mai
mare fatd de casatoriile mixte, pe care le impiedica pentru a-gi pastra
credinciosii, deoarece, In cazul casatoriilor mixte, sotia adopta for-
ma de cult a sotului. Daca o femeie romanca se casatorea cu un
sirb, nu mai avea voie sa mearga la biserica romanilor, iar copiii
carora le da nastere erau botezati si inscrisi in matricolele bisericii
sirbesti. In mod asemanator se proceda si In caz invers.

Cimitirul a rdmas comun pina in anul 1911, cind fiecare biserica a
intemeiat un cimitir aparte.

Paminturile fertile din zona au atras multi unguri. Noii veniti s-
au stabilit in sat unde, o vreme, lucrau ca argati sau zilieri. Pe masura
ce se Instdreau, isi ridicau locuinte la marginea satului, dar ca slugi
sau ca simpli chiriasi puteau locui si la sadlase. Cind situatia lor a
devenit mai buna, in jurul anului 1900, si-au ridicat propria lor
bisericd, Biserica Reformata. Alti unguri, de religie catolicd, au reusit
sa-si construiasca o bisericd proprie abia In anul 1940. Fiecare biserica
avea o scoala proprie, cu o singura sala de clasa.

Din documentele pastrate rezultd ca, in 1920, Cenadul Unguresc
avea 2981 de locuitori, dintre care: 1442 romani; 842 unguri; 610
sirbi, ceilalti fiind de alte nationalitdti. La numai 21 de ani aspectul
compozitiei etnice era urmatorul: numarul ungurilor a crescut de
la 842 la 1534; numarul romanilor a scazut de la 1442 la 734, iar a
sirbilor de la 610 la 231. Depopularea satului de catre bastinasi se
datora In buna parte crizei economice din perioada interbelica,
precum si faptului ca multi tarani au parasit satul pentru a merge
la oras, unde se angajau ca muncitori.

Schimbarile care s-au produs in structura etnica a asezarii au fost
corelate cu schimbari la fel de spectaculoase la nivelul formelor
culturale.

La ora actuald, Cenadul Unguresc este o asezare care prezinta
numeroase valente de tip urban. Consecintele acestei situatii sint
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numeroase: din interiorul locuintelor a disparut mobilierul
traditional si, totodata, au dispdarut multe dintre tehnologiile
traditionale de pregatire a unor obiecte si produse de uz curent.
Procesul de urbanizare a determinat schimbari importante in viata
culturala a satului — numeroase institutii traditionale au disparut
sau si-au diminuat importanta, cedind locul unor institutii noi, cel
mai simplu exemplu pe care pot sa-1 dau este inlocuirea jocului
prin discotecd. Nu este vorba, insd, numai de inlocuirea unei forme
culturale traditionale cu o forma culturala moderna, ci si de
schimburi de functie si, totodata, de un proces de deritualizare a
vietii. De remarcat este faptul ca in zilele noastre, dat fiind ca la
biserica sirbeasca doar odata pe luna, credinciosii sirbi participa in
restul duminicilor la liturghia romaneasca. Aici amintim ca romanii
si sirbii vorbeau atit roméaneste cit si sirbeste si bine-nteles toti
vorbeau ungureste.

Revenind la istoricul asezarii si la datele consemnate de
documente, nu putem face abstractie de semnificatiile cifrelor. O
prima observatie pe care o putem formula, ar fi cea referitoare la
instabilitatea populatiei si la modificarea raporturilor de pondere
si importantd a grupurilor etnice componente. Populatia agezarii,
inca de la constituire, s-a confruntat cu o problemd importanta,
aceea a echilibrului dintre un grup etnic majoritar si grupurile
minoritare, sub aspect numeric. Raportul dintre grupurile etnice
ale asezarii, impdrtind un teritoriu comun, s-a modificat de citeva
ori in timp din diferite motive. Grupurile majoritare ale sirbilor si
romanilor s-au diminuat in timp, devenind minoritare numeric. Pe
de altd parte, grupul maghiar, initial minoritar numeric in structura
asezarii, a devenit tot mai puternic, ajungind sd joace un rol tot mai
important in viata asezdrii. Schimbarea raporturilor de pondere
numericd a avut drept consecinta, in planul vietii culturale, procese
de marginalizare si readaptare a grupurilor minoritare la noile
conditii de viata. Schimbarile survenite, mai ales in perioada care a
urmat dupa cel de-al doilea razboi mondial, sint insa mai dificil de
urmarit, deoarece nu sint legate numai de modificarea unui raport
cantitativ Intre grupuri, ci si de raportul dintre sat si oras, de procesul
de urbanizare a satului, din ce in ce mai puternic in aceastd perioada.
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Este greu sa stabilim in ce mdsura disolutia sau modificarea unor
forme culturale s-a datorat schimbarii locului pe care grupul etnic
il detinea in viata satului sau procesului de urbanizare, pe seama
cdruia trebuie sa punem, cel putin intr-o buna masura, schimbarile
intervenite In mentalitatea locuitorilor. Procesele, pe care le
consideram complementare, au efectuat insa viata culturald a
localitatii cercetate, determinind schimbari importante in intreaga
viata traditionala.

Convietuirea romanilor cu sirbii, in primul rind, a rezultat o seama
de influente interetnice. Insi limba locuitorilor din Cenad, viata
religioasa, organizata in jurul a patru biserici distincte, obiceiurile
vietii de familie, credintele, literatura orala etc., constituie o dovada
a faptului ca, multd vreme, grupurile etnice ale asezarii si-au pastrat
identitatea. La aceasta identitate au contribuit mai multi factori,
primul este endogamia locala.

Arhivele bisericilor, ca si traditia orala a satului, atrag atentia
asupra faptului, ca multd vreme, in Cenadul Unguresc nu putem
vorbi decit despre o endogamie locald pe care, asa cum am vazut,
chiar biserica era interesatd sa o mentina pentru a nu-si pierde
credinciosii. Endogamia locala a fost motivata si de situatia
materiala instarita a localnicilor autohtoni. In cazul casatoriilor, cu
preponderenta In aceasta patura sociala, cuvintul hotaritor il aveau
parintii, care hotarau In privinta noului membru al familiei si printre
argumentele ce le aduceau, era, in prlmul rind starea lui/ei
materiala. Preferau, totusi, sa fie de aceeasi nationalitate. In caz ca
aceste conditii nu se indeplineau, se realizau casatorii mixte intre
romani si sirbi, unde juca, de asemeni, un rol hotaritor starea
materiala a indivizilor. Aici amintim ca pina in perioada interbelica
nu putem vorbi despre cdsatorii mixte intre romani, sirbi si unguri.

Al doilea factor era limba vorbita ingrijita. Numarul mare de
tarani instariti precum si aparitia a unei paturi de asa-numita
burghezie rurald, care 1si trimiteau copiii la scoald, sau chiar la scoli
medii. Trebuie amintit ca, in majoritatea satelor populate de romani,
copiii erau scosi de la scoala imediat ce stiau sa scrie si sa citeasca,
adica nu urmau decit cel mult doua sau trei clase si acelea cu mari
intreruperi, deoarece erau dati de mici slugi la familii mai instdrite,



70 Simpozion

de obicei la unguri. La Cenadul Unguresc nu era nevoie de asa
ceva, oamenii erau indeajuns de instdriti ca sa nu fie nevoie de
iesirea copiilor din sat. In scoald predarea in limba roména se facea
de catre profesori romani, astfel limba romanad a evoluat satisfacind
necesitdtile de comunicare. Tinerii plecati la studii medii, in marea
lor majoritate se intorceau In comuna, lucrind si pe mai departe pe
mosia familiala. Si aceste motive au contribuit ca romanii, care mai
vorbesc si azi limba lor natala, sa vorbeasca o limba corecta,
apropiata de cea literara.

Un al treilea factor in mentinerea identitatii a fost religia ortodoxa,
care si-a impus modul ei de interpretare si de efectuare a unor
obiceiuri, In primul rind in cele calendaristice si cele de familie.
Religia comuna si faptul cd o singura biserica a servit mult timp ca
lacas de cult la ambele nationalitdti a rezultat apropierea celor doua
culturi traditionale, insa nu le-a unit. Astfel, cercetind obiceiurile
romanesti si sirbesti din aceasta localitate, putem constata ca cele
mai multe obiceiuri se aseamana, au multe elemente in comun, dar
in acelasi timp se si deosebesc intre ele. Desi unele sarbatori sint
aproape identice, influentate de una sau de cealalta cultura, nu
putem vorbi despre o cultura tipic cenadeana, chiar si in cazurile
cind obiceiul este identic, ca de ex.: Pastile mortilor, caci romanii
folosesc limba romana, iar sirbii limba sirba, precum si faptul ca
sirbii unele sarbatori calendaristice, cum e de ex.: Craciunul si Sfintul
Ioan Botezatorul (Boboteaza), le sarbatoresc dupa calendarul vechi,
adica la 6-7 ianuarie iar Sfintul Ioan Botezatorul la mijlocul lui
ianuarie. Acele mici nuante, cum ar fi de pilda cununa impletita din
salcie in Duminica floriilor, sau de Ispas, care la romani era aruncata
la animale, iar la sirbi era atirnata de usa de la intrarea in casd, nu
fac decit sa intareasca constienta de apartenenta la un anumit grup
etnic. De multe ori In timpul anchetei de teren, informatorii faceau
distinctie clard, dind o importantd anume la aceste deosebiri zicind:
,,hoi nu faceam asa, asta faceau numai sirbii sau ungurii”.

Un al patrulea motiv ar fi sarbatorile. Viata cotidiana este ordonata
de imperativele indeplinirii unor activitati zilnice — ingrijirea vitelor
si a pasdrilor, munca la cimp, muncile din gospodarie etc.
Succesiunea acestor activitati cotidiene impunea un anumit ritm al



Simpozion 71

vietii pe care, periodic, il intrerupeau zilele de sarbatoare.
Sarbdtoarea este intimpinata cu o deosebitd atentie, inclusiv
sarbdtoarea saptaminald, ziua de duminicd, deoarece 1si are
explicatia in trdirile specifice pe care le stimuleaza, pentru ca
,sdrbatoarea” numeste nu numai un interval de timp resimtit a fi
diferit de timpul comun, ci si o stare a celor ce traiesc sarbatoarea.
Sarbatoarea cuprinde manifestari ce-i sint specifice, suspendind viata
obignuita prin acte de solemnizare si ritualizare, prin evaziune intr-
o alta lume, a puritatii. Tocmai de aceea sarbatoarea trebuie
respectata de intreaga comunitate indiferent ca e o sarbatoare legata
de cultura etnicului roman, sirb sau maghiar. Localnicii din Cenadul
Unguresc, chiar dacd nu tin sarbatorile etniilor conlocuitoare cu
aceeasi amploare ca pe ale lor, se feresc de savirsirea muncilor mai
grele — precum de muncile agricole sau gospodaresti.

incepind cu descrierile perioadei romantice, sarbatoarea a fost
prezentata ca o institutie culturala pe care o defineste, in primul
rind, nota de festiv, numind comportamente diferite de cele
cotidiene. Rostul acestei institutii, de o mai mare complexitate,
ramine si acela de a reface, periodic, unitatea grupurilor etnice
care, in intervalul sarbatorii, prin ,,adunare”, isi refac fiinta colectiva,
neutralizind tensiunile si conflictele acumulate in cotidian intre
indivizi.

In cele ce urmeaza as dori sa dau citeva exemple care ilustreaza
caracterul comun si influentele interetnice ale nationalitatilor
conlocuitoare.

Sarbatoarea Pastelui, de exemplu, la popoarele crestine amintegte
si, totodatd, celebreaza evenimentele legate de moartea si invierea
lui Isus. Deosebirea apare la nivelul obiceiurilor, precum in a doua
sau a treia zi de Pasti, la unguri se practicd obiceiul udatului. Udatul
ilustreaza, de fapt, un cult al fertilitatii, fiind aplicat in primul rind
tinerelor fete si femei. Obiceiul udatului era cunoscut si practicat si
de romanii si sirbii din comunad, insa nu la Pasti ci de Sinjorj (SE
Gheorghe). Cetele de flacdi romani si cetele de flacai sirbi mergeau
pe la casele fetelor de maritat si acolo, la fintind, le stropeau cu apa.
Feciorii mergeau pe la casele fetelor de multe ori cu muzicanti, iar
dupa ce fetele erau ude-leoarcd, se mai si incingea jocul. Diferenta
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intre cetele de flacdii romani si sirbi era doar ca romanii mergeau
cu muzicanti care cintau la vioara, iar sirbii cu muzicanti care cintau
la tamburind; primii jucau , romaneste”, ceilalti sirbeste etc.

Mincaruri specifice de sarbatoare la unguri erau sunca si ouale
rosii. La romani nu se consuma sunca. La sirbi sunca se consuma
numai in dimineata Pastelui. Mincarurile specifice romanilor erau:
supa de gaina, de curcan, tocana de miel sau de porc si colacul
impletit. Cultul colacului impletit si ornamentat era cunoscut si
practicat si de sirbi, avind multiple simboluri. Atit la sirbi, cit si la
romani era obiceiul ca in dupa-masa zilei de duminica Pasgtilor, copiii
sa-gi viziteze nasii, ducindu-le acestora mici cadouri, care constau
mai ales din bucate: prdjituri si bautura. Obiceiul nu este cunoscut
de ceilalti romani din Ungaria, insa la sirbi este practicat pe intregul
teritoriu, ba chiar si la cei din Serbia.

Duminica Floriilor este deosebita datorita unui frumos obicei
comun. Curatorul parohiei procura dinainte creng1 de salcie si salcie
inflorita. Inainte de a merge la biseric, oamenii mergeau la casa
curatorului dupa salca. Cu aceste crengi mergeau in procesiune
printr-o anumita parte a satului. Impreund cu membrii adulti ai
familiilor mergeau si copm Bdietii aveau crengui;ele frumos
impodobite cu panglici si clopotei. In timpul procesiunii, oamenii
intonau cintece bisericesti. Dupa slujba din biserica, fiecare ducea
acasa aceste crengi de salcie sfintita. La sirbi, crengutele erau atirnate
la usa intrarii si erau tinute acolo tot anul, iar la romani erau imediat
date la animale ca sa le mdnince.

In sfera obiceiurilor populare legate de anumite zile calendaristice,
au avut un mare rol si merele de Sfintul Petru si Pavel. Sirbii din
comund legau si citeva dintre aceste mere in cununile de Sinziene,
agatindu-le pe peretii caselor. Romanii considerau ca aceste mere
nu pot fi tdiate cu cutitul, ci numai muscate. Se credea ca marul de
Sint Petru si Pavel taiat cu cutitul aduce grindina.

Obiceiul de a ospata sufletele mortilor si intimpinarea lor cu
pomeniri bogate este cunoscut de intregul popor roman si este tinut
in Saptamina Patimilor In Joia mare. Romanii si sirbii din Ungaria
isi amintesc de mortii lor in prima saptamina de dupa Pasti, in ziua
de luni. De remarcat este ca la roménii si sirbii din Cenadul
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Unguresc, precum si din Batania, acest obicei se tine a doua zi de
Pasti, deci luni, si se numeste ,Pastita”, iar in celelalte localitati
romanesti Pastile Mortilor. De altfel, obiceiul la ambele etnii se
desfasoara si azi la fel, in paralel. Intre cele doua cimitire este o
distanta de 100 de metri. In cazul in care preotul roman era bolnav
sau avea alta treaba, ceremonia, atit la romani cit si la sirbi, era
tinutd de preotul sirb, deoarece vorbea bine romaneste. Obiceiul se
desfdsoara in felul urmator: dimineata se face slujba la biserica, iar
dupad amiaza, la ora doua cind incep sa bata clopotele, toatd lumea
merge la cimitir ducind oua rosii, colac si vin. Preotul tine slujba
mortilor, apoi sfinteste mormintele vechi si pe cele noi, ale familiilor
prezente. Preotul rosteste pomelnicul (lista cu persoanele decedate)
fiecarei familii aflate in cimitir. Oudle rosii, colacul si vinul se aseaza
pe mormint, o parte se da peste mormint tiganilor, de pomana,
dupa ce, cu putin vin, barbatul a facut cruce pe mormint. Din
alimente primea intr-o ,garaboaie” (cos) citeva oua si preotul si
cintaretii. Familiile vorbesc despre cei dusi cu regret. Din mincarurile
si bduturile duse in cimitir nu se lasa pe morminte decit un ou sau
doua.

Cercetind acest obicei — care in zilele noastre se tine in paralel cu
sdrbatorirea zilei mortilor la 1 noiembrie — putem observa rolul
important al obiceiurilor bisericegti in pastrarea traditiilor populare.

De remarcat este obiceiul Craciunului, deoarece in desfagsurarea
ritualului putem constata multe elemente de provenien’;é sirba,
neintilnite la romanii care n-au convietuit cu sirbi, ma gindesc in
pr1mu1 rind la ,Maturatul Craciunului”. In ajunul Craciunului gazda
casei a adus paie in casd si le imprdstia peste tot. Sub masa a pus
intr-un cosulet fin, cucuruz si griu. Cind intra Induntru cu paiele a
Zis: ,,Bund seara lui Crdciun,/ Cd-i mai bund la ajun,/ Ci-i cu miei si cu
purcei...” $i a aruncat patru nuci in fiecare colt al camerei, si si-a
facut cruce. In zilele noastre s-a pastrat doar punerea cosuletului
incarcat sub masa.

A doua zi de Crdciun, noaptea, gazda mdtura Craciunul. Paiele
ce au fost in casd le ducea sub animalele de pe linga casa. Unde
erau fete de maritat, acolo mergeau feciorii cu muzicanti sa ,, mature
Craciunul”.
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La Cenadul Unguresc era cunoscut si obiceiul colindatului (azi
nu e practicat deloc), care era practicat atit la sirbi cit si la romani,
intotdeauna de catre copii. Copiii romani, cite doi sau in cete mai
numeroase, mergeau din casa-n casa la toti roméanii precum si la
familiile mixte, insa niciodata la familiile sirbe sau maghiare. Copiii
sirbi la Craciunul sirbesc procedau la fel, mergeau numai la familiile
sirbesti sau mixte.

De observat este ca in ceea ce priveste intregul repertoriu literar,
la toate obiceiurile de peste an si la cele familiare, s-au pastrat in
forma lor mostenitd, fard sa sufere vreo modificare pe parcursul
anilor. De exemplu, sint cunoscute si azi colindele laice arhaice care
au asemanari insemnate cu cele cunoscute in Romania, iar colindele
religioase sint cele create si aduse de insasi Biserica Ortodoxa
Romana. Nicdieri nu am gasit influente interentice in acest domeniu.
Nu se intimpla ca in cadrul obiceiurilor rituale sa se amestece
repertoriul literar a celor doua culturi, chiar daca ele erau cunoscute
de toti membirii lor. Alta era situatia in cazul cintecelor lirice, care
dupa caracterul si functia lor sint mai expuse inovatiei, se poate
observa influenta cintecelor populare sirbesti, cu taraganarile lor
caracteristice, ca de exemplu in ,Lelea dunareand”. Influente
interetnice putem remarca si in cazul strigaturilor, deoarece aceste
forme ale liricii populare au fost interpretate in timpul dansului,
deoarece ,jocul” in multe rinduri era organizat impreuna. Aici, de
reguld, se juca un rind de dans romanesc, dupa care urma un rind
de dans sirbesc, la fel se proceda si in cazul nuntilor mixte, desi
intregul ceremonial se desfasura dupa obiceiul mirelui.

In concluzie, putem constata cd etnicul sirbesc si cel roméanesc si-
au pastrat multa vreme identitatea. Acest lucru se petrece in conti-
nuare, in ciuda faptului ca au acelasi cult, au existat permanent
interferente culturale si traditionale, si au o conviefuire
multiseculara.
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Elena Csobai

Romanii din Ciorvas

I. Pusta din Ciorvas

Istoriografia maghiard atesta ca comuna Ciorvas a fost infiintata
pentru prima data Inca in evul mediu, care a existat pina la sfirsitul
secolului al XVI-lea, cind in anul 1596 se prabuseste cu totul.' Pina
la infiintarea din nou a comunei (pe la mijlocul secolului al XIX-lea)
sub denumirea de Pusta din Ciorvas, ii apartine orasului Giula.
Documentele din arhiva atesta ca istoria Pustei din Ciorvag se imbina
cu istoria orasului, dar totatunci isi are si istoria ei aparte din aceasta
perioada a dezvoltarii.

De-a lungul celor 150 de ani care au trecut de la prabusirea
comunei (din evul mediu pina la infiintarea celei noi din secolul al
XIX-lea) deja se poate urmari si existenta romanilor in Pusta din
Ciorvas, deci inca inaintea infiintarii comunei din anul 1857.

Din monografiile comitatului Bichis putem afla ca in anul 1720
proprietarul comitatului a devenit latifundiarul Harruckern, careia
ii apartinea si pusta din Ciorvas. Harruckern, pina in anul 1745, da
in arenda pusta din Ciorvas bulgarului Nicolae Kacsemag.? Dupa
1745 locuitorii Giulei-Maghiare iau in arenda paminturile din Pusta—
Ciorvas. La sfirsitul secolului al XVIII-lea, prin mostenire, pusta
ajunge in posesia familiei Wenckheim. Inca in anul 1770, odata cu
introducerea urbariului din acel an, Pusta—Ciorvas a fost impartita
in doua parti. Prima jumatate a fost luata in arenda de orasul Giula,
unde se aflau paminturile iobagilor feudali. Cealalta jumatate a
ramas pamint domenial.

Prima jumatate mai tirziu a luat drumul dezvoltarii spre
gospodarii taranesti, iar a doua spre dezvoltarea gospodariilor
mosieresti de ferma. Partea de est a pustei au primit-o iobagii din
orasul Giula.
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In privinta orasului Giula a avut mare importanta ca in total 160
deiobagiau primit mai mult padmint. Printre acei 160 de iobagi care
au primit pamint In pusta au fost si romanii din Giula-Maghiara si
Giula-Germana. Componenta de nationalitate a populatiei din Giula
este hotaritoare privind si componenta de nationalitate a populatiei
din Ciorvas care mai tirziu infiinteaza comuna Ciorvas.

Din privinta pustei avea mare importanta — din punctul de vede-
re al dezvoltdrii de mai tirziu — ca proprietarul ei a devenit orasul
Giula, care apoi a jucat un rol hotaritor in infiintarea de mai tirziu a
comunei. Cu toate ca 160 de iobagi aveau pamint si in Pusta din
Ciorvas, o parte din pusta din proprietatea orasului a paminturilor
era cultivata de locuitorii din apropiere, din Bichisciaba si Oroshéza.
Explicatia este ca iobagii din Giula, care aveau pamint si in Ciorvas,
din cauza lipsei de animale de jug si a uneltelor, nu puteau sa se
angajeze si la cultivarea pamintului domenial. Acestea au fost deci
luate in ardena de locuitorii maghiari din Oroshéza si de slovaci
din Bichisciaba. Pe baza celor spuse avem deci la indemina concluzia
cd Incd in aceasta perioada a istoriei pustei din Ciorvas, pusta a
devenit cultivata de maghiari din Giula si Oroshaza, de romani din
Giula-Maghiara si Giula-Germana, de slovaci din Bichisciaba si de
germani din Giula-Germana. Aceasta concluzie este atestata si prin
conscriptiile de mai tirziu, cind unii din acesti locuitori, sau urmasii
acestora, dupa stabilirea lor definitiva In pustd, infiinteaza comuna
Ciorvas.

Aceastd perioadd a istoriei, a vietii din pusta este foarte interesanta
si din punctul de vedere al pasunilor comune ale orasului Giula.
Pasunea era impartitd in cinci pdrti, asa-numite raioane. Raioanele
erau intarite, separate prin movile. Fiecare raion avea una, sau mai
tirziu mai multe fintini cu apa potrivita pentru adaparea animalelor.
La Inceput s-a construit si cite-o coliba de pindar (casa ciosului)
cam in apropierea hanului. Acestea sint inregistrate pe o harta a
domeniului. Prima descriere a hanului apare In conscriptia orasului
Giula din anul 1797. Hanul era centrul pustei, dar totodatd era si
un centru al acestor parti. Tot in aceasta descriere se atesta ca hanul
deja exista de cinzeci de ani. Hanul a avut un rol important din
punctul de vedere al transportului personal si al animalelor, care
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lua directia spre Arad, Budapesta si Viena. De aici porneau trasurile
comandate de mosierii comitatului spre Budapesta, sau Viena
pentru ai aduce la Giula, sau spre aceste orase. Aici aveau cazare si
calatorii care soseau din directia Szarvas, Szentes ca apoi sa
porneasca spre Arad.

Pe baza hartii amintite din anul 1789 se poate reconstitui intregul
teritoriu al pustei si viata ei care era strict regulatd pe raioane, fiecare
raion avind caracteristicile ei datoritd profilului.’

1. Primul raion era pentru cireada orasului Giula, se gasea in
apropierea hanului, cam la mijlocul pustei cu o fintina si o coliba de
pindar.

2. Al doilea raion se numea ,Flizfasi-jaras”, care era herghelia
orasului Giula si pentru a doua cireada cu o fintind la mijloc.

3. Al treilea raion se numea , Hosszukuti-jards”, unde erau caii
alesi din herghelie si o cireadd angajatd, in care erau animalele
proprietarilor din Oroshédza cu o coliba de pindar si cu un grajd de
cai alesi din herghelia din Mez&hegyes si cu o fintina. Acest raion
era si un subcentru al pustei.

4. Alpatrulearaion se numea ,Hajduvolgyi-jaras”, dar se numea
inca si , Olah-gulya-jaras”, datorita faptului ca multi ani de-a rindul
veneau motii din localitatea Poiana, din judetul Brasov cuiezi si oi,
luind in arendd o jumatate din raion. Pe cealalta jumatate a raionului
erau primite tot felul de animale pentru pasunat. Fintina si salasul
raionului era in partea de sud a pustei.

5. Al cincelea raion se numea ,Csorda-jaras”, in care erau
animalele primite pentru pasunat din imprejurimile pustei cu fintina
la mijloc.

Pentru organizarea, supravegherea si conducerea pustei, auto-
guvernarea orasului Giula a ales un primar al pustei, care avea
toatd rdspunderea fata de pustd, iar o data pe an trebuia sa-si dea o
dare de seama autoguvernarii. Pina in anul 1803 pusta din Ciorvas
aavut un primar. Proprietarii din Pusta-Ciorvas pentru prima data
in acest an se opun autoguverndrii, filndca dupa pdrerea lor cea
mai mare parte a venitului din pusta este folosit in interesul orasului
si foarte putin se foloseste pentru dezvoltarea pustei. Nu au fost
de acord cu pldtirea, mai precis cu mdrirea impozitului anual.
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Proprietarii din Ciorvag au pretins ca venitul pustei sa fie Incasat
din partea celor treireligii (adica din partea catolicilor, a ortodocsilor
sia evanghelistilor), sa fie ales cite un primar si nu din partea orasului
sa se aleaga primarul. Au pretins ca cei trei primari sa incaseze
veniturile pustei si ei apoi acest venit sa-1 foloseasca in interesul
acesteia.

Aceasta a insemnat ca proprietarii din Ciorvags au apartinut celor
trei confesiuni, printre care si ortodocsii, sau am putea spune ca si
romanii si-au pretins aceleasi drepturi cu catolicii si evanghelistii.

Bine-nteles ca autoguvernarea orasului Giula nu a fost de aceeasi
parere cu proprietarii din Ciorvas, iar pina la urma au fost nevoiti
sd se multumeasca cu faptul cd s-au ales trei primari (conform
componentei de religie a proprietarilor). Autoguvernarea conducerea
pustei a pus-o In competenta gazdei (baciului) din oras (szdmadé
varosgazda). Primarii pustei numai cu invoirea acestuia puteau sa
dispuna in afacerile pustei. Acest sistem rdmine pina in anul 1841,
cind se introduce din nou functia de ,puszta-gazda” cum era
anterior.

Rapoartele, darea de seama a primarului din pusta dau foarte
multe informatii despre viata pustei. Dat fiind cd acesta iarna si
vara cutreiera pusta, iarna pentru supravegherea, intretinerea
animalelor aduse pentru iernat. Avea grija nu cumva sa se fure
animale, sau furaje. Avea datoria de a aproviziona pastorii cu toate
lucrurile de care aveau nevoie. Aveau rdspundere pentru fintini ca
pusta totdeauna sa aiba apa potrivitd. Fintina era sufletul pustei.
Primadvara trebuia sa fie verificate toate fintinile pentru vara, iar
toamna pentru iernat. Viata pustei, conform anotimpului, se repeta
din an in an cu putine schimbari decenii de-a rindul. In unele cazuri
chiar si lista arendasilor raminea neschimbata ani, sau decenii de-a
rindul.

De exemplu, gazda pustei in anul 1797 ridicd de la motul din
Poiana cu numele de ,Juan Bussa” si asociatii lui dupa 1560 de oi
390 de forinti taxa. Cu cinzeci de ani mai tirziu, in anul 1852, tot in
raionul Hajdavolgy, numit si ,,Oldh-gulya” jaras s-au inregistrat 3420
de oi si 19 cai, care erau al motilor tot din Poiana.* Desi cercul
arendasilor in multe cazuri ramine neschimbat ani, ba chiar decenii
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de-a rindul, pusta era periclitata de hoti in repetate rinduri.

Pentru orasul Giula Pusta din Ciorvas din toate punctele de ve-
dere insemna diferite venituri ca si din finete, blanuri.

Cu timpul, pe linga arendasii din Giula al pamintului domenial
al pustei, au aparut si gazde din Bichisciaba, mai multi functionari
din comitatul Bichis, si mai apoi gazde din Oroshdza si Szarvas.
Intr-un interval de 80 de ani pamintul domenial al pustei in total a
avut peste 57 de arendasi.

Contractul pamintului luat In arenda trebuia sa se ia in conside-
rare foarte strict din cauza ca tot mai mare proportie a pustei a
devenit pamint arabil, iar pasunea din ce in ce se micsora.

II. Primii locuitori ai pustei din Ciorvas
Infiintarea comunei Ciorvas

Tn urmétoarele voi incerca si dau o oarecare analiza a conscriptiilor
din arhiva, care se referad la primii proprietari ai pustei, urmasii
cdrora apoi au infiintat comuna Ciorvas.

Urbariul impdrdtesei Maria Tereza din anul 1770 a Insemnat o
noud perioada In istoria pustei din Ciorvas. O mare parte a iobagilor
din oragul Giula au devenit iobagi cu mosie iar mai tirziu proprie-
tari in hotarul pustei din Ciorvas.

Conform urbariului, iobagii cu mosie, luind in posesia lor
pamintul, aveau dreptul de a-1 cultiva dupa fortele lor, nimeni nu
avea dreptul de a-1 prelua din posesia lor si pamintul se mostenea.
Paralel cu acest drept, iobagii trebuiau sa indeplineasca toate
obligatiile (servitutiile) fixate in contract.

Conscriptia din anul 1762 contine numele iobagilor din orasul
Giula, care pe atunci era compus din trei parti cu denumirile de:

—Magyar Varos (Oragul maghiar)

- [jj varos (Orasul nou)

—Olah varos (Orasul roméanesc)

Pe baza acestei conscriptii, au fost conscrisi 312 de iobagi, care in
total au avut 3712 iugare de pamint, dintre care circa 90-100 de
iobagi au deja pamint si in pusta din Ciorvas. Printre acesti iobagi
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am gdsit 12 cu numele de Szilagyi, 5 cu numele de Jouczo6, Panta,
Rus si Modruczé. Pe baza cercetarilor de pina in prezent se stie ca
aceste familii sint nume de familii romanesti de religie ortodoxa
existente si azi in Giula.

Conform urbariului din 1770, in Giula-Maghiara au fost conscrisi
277 de locuitori, care au primit in total 134 de parcele cu 7500 iugare
de pamint, din care 38 de parcele au fost date in pusta din Ciorvas.

Conscriptia din anul 1795 da lista nominald a iobagilor impreuna
cumarimea pamintului si totatunci contine si obligatiile.® In total s-
au inscris 474 de iobagi cu parcela, dintre care 160 au avut parcela
si in pusta din Ciorvas.

Dintre 160 de nume am adunat 37, care sint numele romanilor
giulani, nume de familii existente si azi, care fara exceptie sint romani
de religie ortodoxa.

Conscriptia Giulei-Maghiare a iobagilor cu parcela in Pusta din
Ciorvas in anul 1795:

LaCiorvas LaGiula In total:

Argyelan Urszu 1/8 2/8 3/8
Branya Demeter 1/8 4/8 5/8
Branya Ilia 4/8 1 1és4/8
Branya Urszu 2/8 7/8 1és1/8
Cséfa Paszkuly 2/8 6/8 1
Dragéan Tédor 2/8 2/8 4/8
Gilka Tédor 2/8 4/8 6/8
Gurz6 Lazar 1/8 4/8 5/8
Hosszu Tédor 4/8 6/8 1és2/8
Hotoran Flora 4/8 6/8 1és2/8
Hotoran Jakab 2/8 4/8 6/8
Joucz6 Flora 2/8 6/8 1
Jouczé Janos 3/8 4/8 7/8
Joucz6 Péter 6/8 4/8 1és2/8
Magda Péter 2/8 4/8 6/8
Miskucza Mitru 4/8 1 1és4/8

Modruczé Gyorgy 4/8 6/8 1és2/8
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Modruczé Mihély 4/8 1 1és4/8
Modruczo6 Péter 2/8 4/8 6/8
Modruczé Urszu 4/8 1és1/8 1és5/8
Mocz Ilia 2/8 4/8 6/8
Morosany Gyorgy 2/8 6/8 1
Morosany Tédor 3/8 4/8 7/8
Ottlakan Fulop 2/8 3/8 5/8
Ottlakan Gyorgy 2/8 4/8 6/8
Ottlakan Janos 2/8 2/8 4/8
Pantya Janos 2/8 4/8 6/8
Pomucz Laczké 2/8 6/8 1
Pomucz Mitru 2/8 4/8 6/8
Pomucz Tégyer 4/8 6/8 1és2/8
Pursuly Ilia 1/8 3/8 4/8
Rusz Mihély 2/8 4/8 6/8
Utza Lup 2/8 4/8 6/8
Vonyiga Mihély 1/8 2/8 3/8
Vladucz Gyorgy 2/8 2/8 4/8
Czoldéan Péter 1/8 2/8 3/8
Fomucza Fléra 1/8 4/8 5/8

Dintre 160 de nume am adunat 37 de nume de familii, fara sa
dau o analiza a numelor, sint numele de familii ale roméanilor din
Giula, nume de familii romanesti existente si azi doar cu citeva
exceptii.

Am mai adunat inca citeva nume de familii despre care nu a-gi
putea afirma cd intr-adevar sint romani dar si la acestea avem la
indemina citeva argumente.

Prima datd voi Insira numele la care putem sa dam si citeva
argumente, care poate nu sint suficiente, dar pe baza acestora putem
sa facem cercetdri ulterioare.

Berbekucz Gabor 2/8 7/8 16s1/8
Berbekucz Laczkd 4/8 1 1é6s4/8
Fruzsa Janos 2/8 3/8 5/8

Grossan Pamilia 3/8 1 16s3/8
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Karapats Demeter 24/8 2és4/8
Oléh Pap Gyorgy 2/8 4/8 6/8
Szikora Ilia 26s2/8 1és2/8 2és4/8
Szilagyi Janos 2/8 4/8 6/8
Méhes Ilia 1/8 2/8 3/8
Plasa Janos 2/8 6/8 1

Plasa Miklo6s 2/8 4/8 6/8

Dintre toti iobagii romani care aveau pamint si in Ciorvas, unul
singur cu numele de Joucz6 (este vorba de familia Jevucz6) a avut
mai mult pamint in Ciorvas decit in Giula. In general pamintul
primit in Ciorvas era mai putin, decit pe care il avea in Giula. Ceilalti
(36 de familii) aveau numai cu ceva mai putin sau cam tot atit,
adica marimea pamintului era la fel in ambele hotare. Luind in
considerare marimea sesiilor (a pamintului), am putea spune ca
familiile:

,Branya Urszu

Cséfa Paszkuly

Joucz6 Flora

Hotoran Flora

Miskucza Mitru

Modruczé Urszu

Morosany Gyorgy

Pomucz Laczké

Pomucz Tégyer” au avut mai mult pamint.

Analizind marimea paminturilor am constatat ca dintre toti
,Karapats Demeter
Kis Janos
Sebestyén Matyas
Szikora Marton (este unul cu numele de Ilia)
Papista Szilagyi Istvan” au avut mai mult pamint, doar cu
putin, decit cele 10 familii romanesti insirate anterior.
Paminturile din Pusta Ciorvas erau la o distanta de 25-35 de km
de orasul Giula. Pentru cultivarea pamintului si ingrijirea animalelor,
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proprietarii din pustd nu puteau sa infrunte aceasta distanta zilnic.
Datoritd faptului ca si pamintul si ingrijirea animalelor necesita zilnic
prezenta omului, oamenii au Inceput sa-si construiasca grajduri,
salase provizorii, mai apoi salage pentru anul intreg. Pe la sfirsitul
secolului al XVIII-lea hotarele erau impinzite cu sdlasele oamenilor.
Dupa incendiul din anul 1801, cind in Giula-Maghiara au ars 488 de
case cu tot imobilul, iar in Giula-Germana 116 case, multi locuitori
care au avut posibilitate s-au dus cu intreaga familie la salagele
existente In pusta din Ciorvas. Dupa acest incendiu construirea
salagelor — desi era interzis — a luat un avint si mai mare decit pina
atunci. Paralel cu construirea salaselor s-au dezvoltat treptat si
gospodadriile de ferma a mosierilor, care la fel aveau deja o populatie
permanenta. Incepind de prin anii 1820 intreaga pusta are o
populatie permanentd, care a si pornit spre drumul de a infiinta
comuna Ciorvas.

In anul 1841 s-a facut conscrierea locuitorilor din Pusta Ciorvas,
cind in total s-au inregistrat 462 de locuitori. In 1848 se desfiinteaza
iobdgimea, toti iobagii devin proprietarii pamintului pe care il aveau
In posesia lor.

In urma decretului din anul 1853, care a definitivat impartirea
paminturilor, al pasunilor, s-a inregistrat fiecare lot de padmint care
apoi a primit si un numar funciar. Cu aceasta s-a dublat si loturile
de pamint din pusta. Din anul 1856 Ciorvas se afla printre agezarile
care platesc impozit. La 3 decembrie 1857 se incheie intelegerea
dintre oragul Giula si Ciorvas, in urma careia Ciorvas devine comuna
independenta.

In anul 1857 se inregistreaza pamintul Giulei-Maghiare si Giulei-
Germane, impreuna cu pusta din Ciorvas, care contine denumirea
hotarului, felul si marimea pamintului si numele proprietarului.t
In urmatoarele incerc sa redau numele romanilor proprietari de
pamint in Ciorvas:
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Nr. Nr. Registrului Numele proprietarului Marimea iugar:
1 26 Maridn Mihaly 13 iugare
2 27 Marian Illés 13 iugare
3. 28 Purzsa Mojsza 6 iugdre
4. 30 Joucz6 Istvan 13 iugare
5. 35 Paraszka Janos 26 iugare
6. 42 Paraszka Janos 120 iugare
7. 54 Joucz6 Miklés 14 iugare
8. 61 Gladucz Gyorgy 13 iugare
9. 64 Varga Togyer 13 iugare
10. 66 Rotyis Miklos 13 iugare
11. 67 Rotyis Gyorgy 13 iugare
12. 70 Szilagyi Togyer 13 iugare
13. 107 Modrucz6 Todor 27 iugdre
14. 110 Ozv. Popoj Mojszané 13 iugare
15. 113 Tucsuj Mojsza 29 iugare
16. 119 Barkoczy Togyer 13 iugare
17. 121 Gladucz Péter 13 iugare
18. 122 Koszer Mitru 13 iugare
19. 125 Paraszka Janos 47 iugare

Dupad parerea mea, numele de Gladucz trebuie sa fie familia
Vladucz, poate ca a fost Inregistrat gresit.

Comunitatea romaneasca din Ciorvas

Pe baza documentelor din arhiva, deci in primul rind am incercat
sa demonstrez ca existenta romanilor din Ciorvas este atestata inca
inaintea infiintirii comunei. In al doilea rind am incercat si arat ci
romanii din Ciorvasg sint de origine romani din Giula. Dat fiind ca
romanii stabiliti in Ciorvas erau de aceeasi religie cu romanii din
Giula, adica ortodocsi si, in urma stabilirii lor la Ciorvasg, duminica
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siin zilele de sarbatoare, chiar sila botez, sau la cununii mergeau si
pe mai departe tot la bisericile ortodoxe din Giula. In primele decenii
viata religioasa a romanilor din Ciorvas, deci, se leaga de bisericile
ortodoxe din Giula, iar mai tirziu preotul din Giula se perinda la
Ciorvas pentru satisfacerea necesitatilor sufletesti ale credinciosilor.
Credinciosii din Ciorvas in anul 1893 au cerut comunitatii bisericesti
din Bichisciaba sa-i primeasca sub ingrijirea ei, ca pina ce vor fi
asigurate conditiile sa se organizeze in parohie, preotul Victor
Popovici sa se ingrijeasca de savirsirea slujbelor bisericesti.

Romanii ortodocsi stabiliti in Ciorvas dupa infiintarea comunei,
incd in anul 1860, primesc cinci iugare de pamint de la contele
Wenckheim pentru cimitir si infiintarea scolii confesionale si pentru
intretinerea dascalului.

Credinciosii ortodocsi din Ciorvas in anul 1900 au terminat
construirea capelei ortodoxe, cind la sedinta sinodului parohial, la
12 august au hotarit infiintarea parohiei. Au inaintat totodata cererea
catre protopopiatul din Chisineu-Cris si au solicitat si aprobarea
infiintarii unui post de preot.

La propunerea protopopiatului, Consistoriul din Arad in 1901 nu
a aprobat aceastd cerere si a dispus ca credinciosii din pusta Ciorvas
sd ramind si pe mai departe sub ingrijirea pastorala a preotului
Victor Popovici din Bichisciaba.”

Pe baza cercetarilor de pind acum nu se stie cind s-a infiintat
scoala confesionala din Ciorvas, dar unele documente atesta ca a
existat si cd a functionat in anul 1932.5 Tn acest an preotul Toan
Magdu din Ciorvas trimite un raport protopopului ortodox roman
din Giula, in care scrie ca ,,despre inchiderea anului scolar la scoala
confesionald din loc, am onoarea de a va raporta urmatoarele...
»Acest raport descrie ca toti copiii, impreuna cu parintii, au luat
parte la slujba sfintei liturghii, dupa care au pornit la scoald unde a
avut loc o mica serbare sila urma s-au distribuit certificatele elevilor.
Deci, si din acest raport reiese cd in Ciorvas a existat §coala si care
era la o distanta oarecare de biserica, mai precis de capela. In anul
urmator, in 1933, tot preotul Ioan Magdu, referindu-se la un ordin
protopopesc, da un raport despre starea scoalei confesionale din
Ciorvas, In care scrie cd acoperisul scoalei este foarte slab, nu va
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putea rezista dacad va sosi timpul ploios. Preotul scrie ca ,scoala
cere o cit mai urgentd reparatie, atit la acoperis cit si in interior.” Pe
baza acestora putem afirma ca in anul 1933 scoala inca exista si
functiona.

Din documentele gasite in arhiva, se pare cd in anul 1932-33 la
sedintele parohiei s-a discutat despre situatia comunitatii din toate
punctele de vedere, fiindca au fost completate urmatoarele registre,
ca:

1. Biserica si institutiile ei

2. Evidentd inventariala

3. Inventarul

4. Conscrierea preotimei

5. Averea totala

6. Fondurile si fundatiunile

7. Daruirile

8. Protocol de evidenta

9. Fluctuatia sectarilor

10. Viata familiala

11. Viata religioasa, morala

12. Conscrierea poporului in anul 1933.

La aceste registre s-a aldturat si lista membrilor la adunarea
parohiald pe anul 1933 in comuna bisericeasca Ciorvas
protopopiatului Giula si bugetul pe acest an.'

Aceste documente dau foarte multe informatii despre comunitatea
romanilor din Ciorvas, cu referinte in primul rind la acest an, cind
tinarul preot loan Magdu, imediat dupa terminarea teologiei, s-a
straduit sa completeze toate registrele conform modelului primit —
numai ca nu avea la indemina toate informatiile naintasilor.
Registrele au fost completate doar pe baza cunostintelor sale si a
informatiilor primite. Azi ne putem da seama ce ar Thsemna pentru
noi romanii din Ungaria, daca fiecare preot din fiecare parohie, in
fiecare an ar fi complectat aceste registre. In unele parohii au si fost
complectate, chiar dacd nu in fiecare an, dar nu toate s-au pastrat,
unele s-au prabusit de-a lungul secolelor.

Dintre toate documentele gasite, a surprins lista membrilor
conducerii parohiei, in care sint ingirate 26 de persoane si numele
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acestor familii nici nu seamana cu numele de familii ale Tnaintasilor.
In urmatoarele redau numele acestor romani:

Magdu Ioan 22 ani preot
Gombos Gheorghe 28 ani cintdret
Ardelean Gheorghe 23 ani functionar
Balta Lazar 24 ani plugar
Borlea Nicolae 57 ani plugar
Borza Emil 30 ani barbier
Bugnariu Nicolae 47 ani pantofar
Cimponeriu Nectarie 80 ani plugar
Cernov Ioan 28 ani plugar
Darastean Constatin 60 ani plugar
Gavaneran Pavel 51 ani comerciant
Gavaneran Ioan 30 ani croitor
Glavian Teodor 42 ani politist
Dr. Luminat Vasile 50 ani advocat
Lingurar Stefan 40 ani plugar
Lucaciu Moise 59 ani plugar
Marcus Mihai 21 ani plugar
Német Gheorghe 50 ani plugar
Oprea Emil 42 ani plugar
Petrescu Emeric 39 ani plugar

Dr. Raicu Gheorghe 45 ani medic
Stefanutloan 39 ani macelar
Trutia Grigorie 28 ani plugar

Dr. Ungurean Tanase 42 ani medic veterinar
Zority Cornel 28 ani invatator

Aceasta listd Incd se poate intregi cu citeva nume din protocolul
de evidentd, in care s-au Inregistrat numele a cinci datorasi, ca:

Ioan Velcea

Gheorghe Blaga

Iosif Dan

Ioan Goran

Pavel Mladin
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La finea anului 1931 in Ciorvas au fost 104 perechi cununate, in
total 116 familii.

Despre viata religioasa s-a inregistrat ca in total au fost:

—50 de scolari

—50 de barbati

— 60 de femei si

—187 s-au cuminecat

In conscrierea poporului s-au inregistrat:

— 300 de barbati

- 300 de femei

- 610 1n total la finea anului 1931.

In urma cercetérilor din ultimii ani a istoriei locale din Ciorvas,
conduse de citiva profesori localnici, au fost publicate si retiparite
citeva documente in legaturd cu istoria comunei. In aceste
documente se atestd cd romanii stabiliti In comunad au luat parte si
in conducerea comunei chiar din primii ani dupa infiintarea comunei.
Ioan Parasca (Paraszka Janos) a fost cel dintii primar al comunei in
anii 1856-1861, iar mai tirziu intre anii 1870-1871 a fost presedintele
autoguvernarii din comuna. Intre anii 1870-1871, 1875-1879, siintre
1887-1890 Dan Moisa (Dan Mojsza) a fost subprimarul comunei.
Popovich Cornel a fost notarul comunei Ciorvas intre anii 1916—
1933, care totodata a fost si presedintele comunitatii bisericesti
ortodoxe romane din comuna. Fiind notarul comunei a desfasurat
o activitate remarcabila in interesul dezvoltarii comunei, fiind
totodata si membru in Comitatul Legislativ al comitatului. De
numele lui se leagd Introducerea luminei electrice in Ciorvas,
construirea soselei dintre Bichisciaba si Oroshaza.

Cred ca pe baza celor spuse avem la indemind concluzia ca pina
la izbucnirea celui de-al doilea razboi mondial — chiar daca cu mul-
te hiate — putem sa urmarim existenta romanilor din Ciorvas.
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10.

NOTE

. Békés varmegye. Szerkesztette: Méarkus Gyorgy Bp. 1936. 317-318 p.
. Nagykozség a Viharsarokbédl. Fejezetek Csorvas rovid torténetébdl.

Szerkesztette: Szab6 Istvan Bp., 1987, 17. p.

. Harta pustei din Ciorvas din anul 1789,
. Zalai Gyorgy: Csorvds puszta-kora 1762-1795. Késziilt a Kézmiivels-

dési Alap tdmogatdsaval

. Magyar-Gyula telkes jobbagyai Csorvés pusztan. 1795 OPL 418. 37,

cs. S fasc. No. 183.

. Zalai Gyorgy: Csorvds puszta kora 1759-1850.
. Teodor Misaros: Din Istoria Comunitdtilor Bisericesti Ortodoxe Romine

din R. Ungaria. Tankényvkiadé. Bp. 1990. 105-106 p.

. Muzeul Munkécsy Mihdly. Colectia istoricd romana. Arhiva Parohiei

din Ciorvas. R/N°/35/1932.

. Muzeul Munkécsy Mihdly. Colectia istoricd romand. Arhiva Parohiei

din Ciorvas. In R. N°/36/1932.
Muzeul Munkacsy Mihély. Colectia istorica romana. Arhiva Parohiei
din Ciorvas. Lista membrilor.
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Gheorghe Petrusan

O schita a istoriei romanilor din
Ungaria

Trebuie sa fac de la bun inceput citeva precizari orientative. Nu
am intentia sa prezint doar o schitd a istoriei romanilor din Ungaria,
ci sa aduc in discutie si citeva probleme profesionale pe care le
intimpina cercetatorul studiind convietuirea maghiaro-romana.
Propun, deci, sa transformam monologul in dialog, sa ne angajam
la o convorbire pe tema in discutie, deoarece infaptuirea unei sinteze
a comunitatii noastre nu e posibild fara limpezirea unor chestiuni
de natura politica si profesionala.

Despre utilitatea si necesitatea publicarii unei asemenea lucrari
nu mai e, cred, cazul sa vorbim in cercul oamenilor de breasla,
chiar daca sintem cu totii constienti de dificultatile de care ne izbim.
Adevarul este ca necesitdtile didactice din ultimii ani, cuprinse In
Programa Nationala de Baza (NAT), forteaza satisfacerea lor.
Introducerea in invatamint a predarii istoriei, a culturii si a civilizatiei
romanesti ne obligd sa punem la dispozitia elevilor si profesorilor
cursuri, manuale, Indrumdtoare metodice din care sd-si poata
cunoaste trecutul si valorile culturale mostenite de la stramosi. Ca
avem de-a face cu cerinte reale, e oportun, poate, sa ma refer la un
exemplu propriu, la faptul ca din acest an scolar, la Catedra de
limba si literatura romana din Seghedin predam citeva noi discipli-
ne (istoria romanilor, inclusiv a roméanilor din Ungaria, istoria
religiilor, introducere in studiul minoritdtilor nationale), care impun
tot mai urgent elaborarea unei sinteze a istoriei si civilizatiei
romanilor din tara noastrd. De fapt, aceste imprejurari m-au
determinat sd ma angajez deocamdata, la o scurta sintezd, iar in
viitorul apropiat la un studiu mai amplu. Intre timp, am primit o
oferta din partea unei edituri din Budapesta de a face o succinta
prezentare a etniei romane din Ungaria, care avea sd apara intr-un
volum destinat minoritatilor din Ungaria. Cum era de asteptat,
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referentii (lectorii) maghiari, istorici cu reputatie, au facut citeva
observatii care reflecta in mod pregnant deosebirile de opinii in o
multime de probleme legate de istoria celor doud popoare, mai
precis de convietuirea lor si urmarile ei.

De data aceasta, in centrul discutiei a stat caracterul si contradictiile
contactelor din perioada dualista (1867-1920). Fixitatea de care a
dat dovada unul dintre ei in legatura cu motivele care au dus la
dezmembrarea Austro-Ungariei si la imprejurarile in care s-a efectuat
unirea Transilvaniei cu Romania da de gindit, cu atit mai mult cu
cit destul de multi dintre istoricii unguri au analizat in ultimii ani
politica nationald a statului dualist, recunoscind tendintele lui de
subminare a intereselor nationale ale nemaghiarilor si discriminatiile
impuse de catre stat mai ales in domeniul autoorganizarii politice a
nationalitdtilor. Si acest exemplu scoate la iveald disensiunile ce
existd de mult intre istoricii unguri si romani intr-o multime de
probleme istorice, cum ar fi bundoara continuitatea romanilor pe
teritoriul Ungariei de azi, respectiv data aparitiei lor in aceasta zona,
rolul pe care l-au jucat romanii in vremuri de grea cumpana, in
1848, in anii 1918-20, in timpul Dictatului de la Viena, tendintele de
maghiarizare prin invatamint, tergiversarile in aplicarea legilor cu
privire la minoritati etc. Prin urmare, pentru noi va fi dificil sa
publicam o istorie obiectiva despre comunitatea noastra daca avem
in vedere opiniile fie a istoricilor unguri, fie a istoricilor romani,
sau dacd depindem intr-o formd sau alta de istoricii (si prin ei de
opinia publicd) a celor doua tari. Si depindem! Daca doresti sa fii
inteles de majoritatea statului in care trdiesti, trebuie sa scrii si In
limba maghiara si, in caz ca vrei sa publici in revistele de prestigiu
sau sa scoti vreo carte la editura maghiara, vei fi, aproape sigur,
,lectorat” de istorici maghiari, punindu-te Intr-o situatie profesionala
simorald penibila. In caz cd ocolesti istoricii si organele sau editurile
maghiare, iti periclitezi cariera profesionala, in cel mai bun caz esti
tolerat, dar, totodata, marginalizat. Depinzi, insa, si de opinia publica
profesionala din Romania, deoarece daca ai ambitia de a te integra
in viata stiintificd de acolo, nazuinta fireasca pentru un roman,
trebuie sa fii ,,competitiv” si In concordanta cu conceptia dominanta
a istoricilor romani. Altfel, totul iese anapoda, contestindu-ti
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competenta profesionald. Avem asadar trei factori hotaritori pentru
activitatea noastrd, (partea maghiard, tendinta noastra de a ramine
obiectivi si de a ne pastra autonomia, partea romana) care,
deocamdata, nu converg si e aproape imposibil sa-i aduci la un
numitor comun. Aceste imprejurari creeaza incomoditdti mai ales
pentru cercetatorii din invatamintul superior. In principiu, e usor
sa spui cd o depolitizare si o respectare riguroasa a documentelor
pe care le avem la dispozitie ar putea sa ne vina in ajutor, sa faciliteze
activitatea la care ne-am angajat. De la un principiu pina la aplicarea
lui, o stim cu totii, este insa o cale lungd, pe care nu o vom parcurge
de azi pe miine.

Alaturi de cele doua premise (opinia istoricilor maghiari despre
istoria romanilor si convietuirea celor doua popoare, conceptia
istoricilor romani despre acelasi subiect) apare un al treilea element,
foarte esential si extrem de complicat si acesta, imbinat cu o multime
de note subiective, care apartin de etnopsihologia unei minoritati
nationale: atitudinea noastra, a romanilor din Ungaria, fata de tot
ce este romanesc, fata de limba, istoria, cultura mostenita de la
inaintasi fata de valorile noastre proprii.

Sa trecem la citeva exemple concrete. Azi este 1 Decembrie,
sarbatoarea nationala a romanilor. Noi ce sarbatorim? Ar trebui sa
fim pe aceeasi undd cu romanii din Romania si de pretutindeni
care celebreazad acest eveniment sau nu? Pentru a da un raspuns
echitabil, ar trebui sd ludm pozitie fata de ceea ce a insemnat pentru
noi Tratatul de la Trianon. Daca ne situam pe pozitia conform cdreia
incheierea pacii de linga Paris (Versailes, palatul Trianon) a insemnat
—mutatis mutandis — aceeasi tragedie nationala ca si pentru unguri,
nu ne putem pune in concordanta cu idealul de unire a majoritatii
romanilor. Iar dacd smulgerea noastra din cca. cele 3 milioane de
romani, citi erau atunci in Ungaria (inca) Mare, fusese fatala din
punct de vedere national, din punct de vedere social raminerea in
cadrul statului ungar de dupa Trianon a fost, iIn ansamblu, benefica.
Motivul principal al venirii si stabilirii romanilor, inca inainte de
trezirea lor la constiinta nationala, pe aceste meleaguri de la perife-
ria romanitatii, printre unguri, a avut un caracter pur economico-
social, la care au tinut de-a lungul veacurilor pentru a-si asigura
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existenta. Motivatia sociald si satisfacerea unui minimum de exigente
culturale (biserica si scoald) au fost factorii determinanti ai integrarii
lor pasnice in societatea maghiara. Cind, in timpul primului razboi
mondial, roméanii de aici pentru intiia datd au avut unele posibilitati
de a decide in privinta destinului lor national, o parte a lor, cea mai
constienta, s-a stabilit definitiv in Romania, majoritatea In parte a
fost nevoitd, in parte a preferat sa se adapteze la noile conditii
istorice. In urma socului provocat de urmarile deciziilor de la
Trianon si a politicii horthyste In problema nationald romanii din
epoca interbelica nu aveau cum (nu indrazneau, nu li se permitea
si, probabil, multi nici nu au avut intentia) sa-si manifesteze
atitudinea fata de acest eveniment. Nu e cazul sa mai insistam,
deoarece, dupa cite stiu, comunitatea noastra nu are o idee limpede
si fermad cu privire la aceasta chestiune.

Sovaitoare este atitudinea noastra si cind sint puse in discutie
evenimentele revolutionare din 1848. Perplexitatea deriva nu numai
din ambiguitatea noastra fata de problema nationala, ci si
interpretarea indoielnica a unor fapte istorice. Prima este o
consecintd a confuziei ce domina talmacirile evenimentelor
patruzecioptiste, a doua este efectul atitudinii pe care personajele
principale maghiare si romane ale revolutiei din Ungaria si
Transilvania au adoptat-o fata de problema nationald. Scopurile pe
care le urmareau revolutionarii unguri erau: cucerirea independentei
nationale, intregirea si consolidarea statului national, abolirea
iobagiei, crearea unor conditii propice pentru dezvoltarea unei
societati moderne, democratice. Conducatorii revolutiei romane din
Transilvania au avut in vedere, in primul rind, interese nationale:
recunoasterea natiunii roméane, autonomia Ardealului.
Nesatisfacerea acestor revendicari a dus la ridicarea lui Avram Iancu
impotriva revolutiei maghiare. Alaturi de cele doua forte intransi-
gente, beligerante a apdrut o a treia optiune, cea mai realista in
acea epocd, oferita de gruparea revolutionard romana condusa de
Nicolae Balcescu, care s-a situat pe o pozitie lipsita de prejudecati,
clarvazatoare, acordind prioritate libertatii universale, problemelor
sociale, progresului economic, cele ce ar fi dus, apoi, si la gasirea
unor modalitati de solutionare a chestiunilor nationale.
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Recunoasterea acestui adevar, concretizat prin semnarea, la 14 iulie
1849, in Seghedin, de catre Kossuth si Balcescu, a Proiectului de
impdciuire, venisera prea tirziu spre a duce la o conciliere si la o
unire a fortelor revolutionare. Cele doua revolutii au mers pe cai
diferite, paralele, care s-au dovedit a fi infundaturi pentru ambele
popoare.

Romanii din Imperiul habsburgic nu au reusit sa se situeze pe o
pozitie unitara in virtejul evenimentelor pasoptiste. Cei din
Transilvania (istoricd) au tinut cu Viena, de la care asteptau
indeplinirea revendicarilor lor politice, cei din vestul Muntilor
Bihorului (Banatul, Crisana, Maramuregul) au ales o alta cale de
validare a intereselor si idealurilor nationale. Convinsi de justetea
orientdrii sustinute de Balcescu si Bolliac, ungurenii, spre deosebire
de ardeleni, au luptat sub lozinca: ,,Cu Budapesta contra Vienei”.
Prin urmare, inaintasii nostri in 1848 au luptat sub tricolorul ungar,
convisi de faptul ca din cuceririle revolutiei maghiare pot beneficia
si ei. Aceasta politica a fost urmatd si de ambele biserici romanesti
(ortodoxa si greco-catolica) de dincoace de Muntii Apuseni, pind la
1918. Din aceasta situatie nu se poate trage decit o concluzie logica:
revolutia ungurilor a fost (si este) si a noastra, a romanilor de aici,
pe care o putem aniversa cu fruntea ridicata, cu demnitate (in ciuda
caracterului ei national controversat).

O alta problema fundamentala a entitatii noastre nationale o
constituie limba materna. Care-i limba noastra materna? Oricit de
stranie ar parea ea, Intrebarea nu e deloc retorica. E adevarat ca
numai o limba romaneasca existd. Numai ca in cadrul celor patru
dialecte dormiteaza, de mai multe veacuri, o multime de graiuri. $i
noi am mogtenit un grai, graiul crisan (care are si el mai multe varian-
te). Intre particularitatile acestei limbi arhaice si idiomul literar este
o deosebire atit de mare Incit, practic, pentru un roman de rind de
aici acesta din urma este ininteligibil. Prapastia dintre ,noi” si ,,ei”
in aceasta privintd este o urmare fireasca a izoldrii noastre in care
trdim timp de 7 decenii. Scoala nu a reusit sd recupereze acest
decalaj. Situatia este cu atit mai Ingrijoratoare cu cit graiul nostru,
limba materna (care a constituit totusi o temelie solida pentru
insusirea variantei mai alese) nu prea se mai mosteneste, iar limba
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contemporana literara care pentru noi a fost si continud sa ramina
mai mult o limba de ocazie, in scoala nu se invata in mod satisfacator.
Satisfacatoare sint insa, in ansamblu, cunostintele de care dispunem
cu privire la limba noastra pentru a introduce un capitol despre ea
intr-o lucrare ca aceea la care ne referim.

Prin urmare, cercetatorul se izbeste de o multime de dificultati
care reprezinta un impediment real in calea realizarii intentiilor sale.
Evident, dificultatile apar atunci cind se urmareste elaborarea unei
lucrari cu un profil politic, care imbratiseazd mai multe domenii si
are pretentia de a prezenta fenomenele intr-un spirit critic si In
complexitatea lor. O lucrare ,pozitivista”, si mai ales cu un pronuntat
caracter cultural, etnografic sau etnofolcloric se poate scrie fard nici
un risc. Oricare ar fi insa modalitatea de abordare a subiectului, se
iveste o problema ce difera de cele consemnate mai sus, dar care
determina atit continutul, cit si caracterul unei asemenea lucrari.
Este vorba de mutatiile care au avut loc in spatiul geografic al
Ungariei de-a lungul istoriei si, mai ales, dupa Tratatul de la Trianon.
Este important, deci, faptul la care Ungarie ne referim. Istoricii
maghiari gindesc, de obicei, intr-o Ungarie asa-zisa istorica, iar
cercetatorii romani de la noi studiaza, in primul rind, numai istoria
romanilor de pe teritoriul statului ungar de dupa 1920. Aplicind
aceasta metodd, subiectul cercetarii va fi aproximativ acelasi, iar
rezultatul, Intr-o mare masurad, altul. Un singur exemplu. Cu privire
la stabilirea inaintasilor nostri pe teritoriul Ungariei, istoricii maghiari
afirma ca primele documente care atesta prezenta romanilor in
Transilvania sint databile din anii 1200, iar in partile vestice ale
principatului din secolul urmator. Cercetdtorii nostri dateaza
stabilirea romanilor pe teritoriul de est al Ungariei (de azi!) de la
mijlocul secolului al XVIII-lea. Cunoscuta este si opinia unor
cercetatori romani dupd care se poate vorbi despre o continuitate a
elementului roméanesc si in aceasta zona.

Ajungind la sfirsitul acestor reflexii, tin sa mai atrag atentia asupra
rolului extrem de important al aroméanilor in viata noastra economica,
politica si culturald. Contributia lor la dezvoltarea vietii spirituale
si la pastrarea identitatii noastre a fost hotaritoare, ceea ce trebuie
sa primeasca un loc adecvat intr-o lucrare despre inaintasii nogtri.
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Orasul Miskolc, localitatea natala a lui Andrei Saguna, este numai
una din asezarile care, pe vremuri (pina pe la primul rdzboi mondial),
aveau si o populatie romaneasca considerabild, si care si-au lasat
amprenta in istoria tdrii noastre (vezi, de exemplu, cazul roméanilor
din Maké —Macau. Fiind vorba despre o reconstituire a trecutului,
trebuie, cred, sa acordam o mai mare atentie si romanilor din nord-
estul tarii, deoarece romanii dintr-o localitate cum este Felsé-
Abrény, in 1894 cer si primesc de la episcopia din Oradea aprobare
pentru asi rezidi biserica ortodoxa.

Studiul la care lucrez are urmatoarele capitole:

L. Introducere: consideratii generale despre roméanii din Ungaria
sinotele caracteristice ale convietuirii maghiaro-romane.

II. Originea, locul de bastina al roméanilor din Ungaria de azi.

II. Particularitatile lingvistice ale comunitatii noastre. Deosebirile
dintre graiul nostru silimba literara, consecintele lor asupra pastrarii
identitatii.

IV. Data, imprejurdrile si modalitatile stabilirii romanilor pe
meleagurile Ungariei.

V. Date statistice despre numarul populatiei romanesti din Ungaria
(anii 1910-1990), asezarea geografica.

VI. Nivelul de dezvoltare materiald si spirituala a comunitatii
romanesti din Ungaria (cultura materiala si spirituala).

VII Viata confesionala (ortodoxd, greco-catolica, baptista), arta
bisericeasca (ortodoxa).

VIIL Invatdmintul de la inceputuri pina in prezent. Rolul si locul
lui In pastrarea identitatii nationale si in relatiile romano-maghiare.

IX. Evolutia vietii culturale, artistice, literare si stiintifice a
romanilor din Ungaria. Reprezentatii de seama.

X. Structura institutionala, miscarea politica-sociala.

XI. Almanahul (dictionarul) selectiv al personalitdtilor de seama
ale romanilor din tara noastra (Samuil Micu-Clain, Gheorghe Sincai,
Petru Maior, Moise Nicoara, Emanuil Gojdu, Eftimie Murgu,
Alexandru Roman, Iustin Popfiu, losif Vulcan, Ilie Ivanus, Lucian
Magdu, Lucia Borza, Stefan Oroian, Maria Berényi).
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Tiberiu Herdean

Intre doua lumi

In imensa creatie literara a lui Mihail Sadoveanu locul capodoperei
il ocupa un mic roman pastoral, scris de autor dintr-o rasuflare, in
timp mai putin de doua saptadmini. Romanul, bine cunoscut de toata
lumea, apartinind perioadei de maturitate a scriitorului si care —
dupa spusele autorului - il reprezintad bine, a provocat totusi discutii
in cercul criticilor literari. In comentariile operei se opun doua pareri:
unii recunosc in ea o lume mitica, altii cautd argumente in favoarea
celei realiste. Iar altii vorbesc de o lume a romanului in care isi dau
intilnire doua virste istorice: una arhaica si una moderna.

Daca acceptam oricare pozitie In sine, cum e posibil ca eroina din
Baltagul sa se descurce la fel de bine in amindoua lumi - cea de sus
din munte, de o atmosfera aproape mitica si cea de jos, reala —
descoperind in final asasinii sotului ei, Nechifor Lipan? Raspunsul
il vom cduta in personalitatea Vitoriei Lipan, situata in centrul
romanului, si mai putin in elementele de fapt imbinate ale celor
doua lumi.

In una din primele pagini ale povestirii o surprindem pe Vitoria
dusa de ginduri - ,Fusul se invirtea harnic, dar singur”. Fraza se
pare a fi sugestiva in mai multe privinte. Singurdtatea fusului
prevesteste singurdtatea Vitoriei, care, traind inca intr-o lume
patriarhald, unde barbatul decide ,rinduiala” lucrurilor, femeia
Péstrindu—§i, supusa, competenta limitata in ingrijirea caminului.
In asteptarea sotului, Vitoria va fi obligatd sa depaseasca vechea
rinduiala, cugetarea ei nu va mai servi doar indulcirea casniciei
sale, ci va fi impovaratd de responsabilitate nemaiincercata.
Intelepciunea ei, tinutd in planul secund pina la banuielile negre
pricinuite de intirzierea sotului dus sa cumpere 0i, va trece deodata
siireductibil in planul intii. Va fi nevoita sd iasa din rolul ei anterior,
adica sa-si depdseasca vechiul statut. Dar cd inteligenta eroinei era
evidenta si pind atunci, dar rezervatd, o ilustreaza bine o amintire
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ce evocd — cu nostalgie — un dialog al Vitoriei cu Nechifor:

,— Nimene nu poate sari peste umbra lui.

— Ce vrei sa spui cu asta? 1l intreba navasta-sa Vitoria, privindu-1
piezis.

— Spun si eu o vorba celor care au urechi de auzit.

Nevasta intelegea ceva dar era banuitoare ca orice femeie si
deprinsa sa rdsara la orice intepatura.

— Ai fi cum spui, badicd; dar cel ce spune multe stie putine.

— Asta pentru cine-i? se rasucea Lipan.

— Asta-i pentru intelepti si carturari.

— Asa? $i, ma rog, cine-i intelept si carturar?

— Cine sa fie? Intreaba-ma si nu ti-oi putea spune.

— Mai femeie, tu iar cauti pe dracu!

— Ce sa-1 caut, ca-i de fata!”

Secventa citatd, dincolo de a oferi, retrospectiv, o imagine-
instantaneu cu replici nevinovate din viata intima a cuplului Vitoria-
Nechifor, intr-un metalimbaj al iubirii, scoate la suprafata latentele
spirituale ale femeii, aceea disponibilitate intelectuald de care va
da dovada si mai tirziu, in cursul investigatiei pe urmele sotului
pierit. Fragmentul o aratd pe vdduva oierului intr-una dintre rarele
ei clipe de visare in veghe, care vine sa contrasteze parcd, prin
aceasta proiectie a interiorului, pragmatismul neinduplecat al
eroinei. Caci In continuare Vitoria va merge pe o cale cu un scop
precis, va Incerca, inadins si functional, mai multe identitati.

Vaduva lui Lipan este inainte de toate un foarte bun hermeneut,
un iscusit interpret al diferitelor semne, iar pentru credinta ei in
valabilitatea acestora sintem de multeori tentati s-o credem un
personaj superstitios. Femeia lipsita de experienta in lumea din
cimpie se foloseste, la iInceput, in faza banuielii, de semne indirecte.
Primul semn 1i vine in vis, vazindu-1 ,pe Nechifor Lipan calare, cu
spatele intors catra ea, trecind spre asfintit o revarsare de ape”.
Cind ,cocosul da semn de plecare”, presimtirile Vitoriei iau
contururi mai tari. Fard sa dea crezare vorbelor lumii, ea isi gaseste
certitudini In manifestdrile naturii: ,i se paru ca brazii sunt mai
negri decit de obicei” sau, altundeva, ,simti adiere rece dinspre
munte” ca, In sfirsit, sd-si marturiseasca decizia: ,,eu am pornit dupa
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semne”. Iar intr-un monolog interior indirect — adica relatat de
narator —domnul Toma, proprietarul hanului unde poposeste Vitoria
cu baiatul ei Gheorghita in drum spre asasini, marturiseste
urmatoarele: ,Daca ai cunoaste intelesurile vantului si a tipetelor
de pasageri, sia scheunatului dihaniilor, si a umbletului ganganiilor,
si a tuturor urmelor care sunt dar nu se vad dintrodata — atuncea
indata ai ajunge la cel vinovat. De ajuns tot trebuie sa ajungi la el,
insa mai tirziu”. Este tocmai ceea ce va face Vitoria, insa ea va
ajunge mai devreme la tinta, deoarece cunoaste si stie mai multe
din cauza unui permanent contact cunatura, dar nu cu planul
ei superficial, ci cu cel profund, care deseori ramine fara semne.
Unele remarci ale naratorului ce vor sa ilustreze acest raport de
colaborare intre natura si eroina ni se par ingeldtoare si retorice, ca
de pilda: , O impingea tot catra vale vantul de la spate”. Vitoria
traieste in ritmul mare al naturii fara sa-i urmareasca mereu semnele.
In locul semnelor, ea-i citeste legile. Spre civilizatie vine dinspre
natura.

Ceea ce surprinde In mod deosebit la Vitoria este atitudinea ei
contradictorie: desi banuieste de la inceput totul, deci simte cauza
intirzierii lui Nechifor, va proceda tot timpul ca una care e patrunsa
de incertitudine. Se pare ca e preocupatd de dovezi imediate, desi
le subapreciaza vadit. Mimeaza interes si atentie, desi in realitate
,,se desfacuse incet-incet de lume si intrase oarecum in sine”. Cere
sfaturi dar nu le aude, se supune autoritatilor bisericesti si civile,
desi le domina cu usurinta si abilitate etc. Impresia este ca-si ascunde
deliberat scopurile, pentru reusita interprinderii sale detectiviste.
Dar ni se pare ca drumul Vitoriei depaseste cu mult actul judecarii,
iar moartea sotului e mai mult un prilej, desi tragic, pentru a pune
in aplicare principiile etice ale unei umanitati eterne (care sint, sigur,
ale scriitorului). Cu Vitoria vine jos la vale nu numai justitia ci si
curentul de aer al unei morale din vremuri imemoriale. Mama lui
Gheorghita se misca cu ezitdri In tara de jos — fapt ce a ispitit prea
mult critica literara, accentuind diferenta dintre cele doua lumi:
una arhaicd si una modernd - Insd, repetam, Vitoria Lipan fsi
exagereaza deliberat ,strdinatatea”. Cercetarea criminologica i vine
parca in ajutor. Sadoveanu creaza in personajul sdu o eroina
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interesantd, dar nu individualizata, care-si ascunde mai mult o
identitate anonima, decit una reala. Sotia oierului ucis se misca cu
sfiala in lumea de jos si la fel — se ascunde si in cea de sus, a ei, nu
doar pentru a-gi asigura reusita expeditiei sale de cercetare, ci pentru
a-si sprijini incognitoul propriu unei personalitati, a carei
intelepciuni Intrec masura obisnuita. Ea reprezinta femeia care
dispune de exemplare virtuti feminine seculare, manifestate acum
din necesitate intr-o lume actuala. Are un mandat general si nu
individual, sau, mai precis, pe fundalul unui caz personal se edifica
o strategie feminina cu sens universal. Aceste doua motivatii, cea
universald si cea imediatd, functioneaza paralel, creind atmosfera
misterioasa a romanului.

Dificultatile ce apar in cunoasterea personalitatii Vitoriei provin
din faptul ca pe ea nu o intilnim decit dupa ce dispare Lipan, intr-
un caz de exceptie. Romanul incepe cind totul s-a savirsit, si se
termind inainte ca eroina sa ia totul de la inceput. Avem presupuneri
in privinta vietii viitoare a copiilor, dar e greu de a o imagina pe a
Vitoriei.

Rolul care trebuie indeplinit de ea o intimideaza poate mai putin
de precautiile care trebuie sa le ia pentru succesul indeplinirii, ci
mai mult pentru cd atitudinea ei formata in spiritul vorbelor auzite
de sotul sau de la un baci batrin, va trebui ascunsa mai cu succes —
iar ea cunoaste mai bine lumea decit oamenii. Nu are cunostinte in
privinta patrunderii lor in intimitatea gindurilor ei, din acest motiv
va ramine tacuta. Vom vedea Insa ca in cursul cercetarii — observind
societatea parca pierduta in obisnuintele vietii cotidiene — Vitoria
devine tot mai hotarita si, folosind prilejul cercetdrii, merge mai
departe decit o necesitd mandatul. Dincolo de a-si dovedi adevarul
ei, dovedeste adevarul civilizatiei la care tine, fiind educata in
spiritul unei moralitdti stradvechi.

Am observat ca prin intirzierea barbatului Vitoria e prima oara
obligatd sa iasa din acea singuratate in care pina atunci isi ocrotea
fara dificultati identitatea sa tainica. Ne intrebam daca Vitoria in
spatiul familial e numai o mama si o sotie si nu reprezintd, in intentia
autorului, ceva mai mult. Taria caracterului ei face sa vedem in
persoana ei o instantd morald care supravegheaza ca nimic sa nu
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iasd din tiparele vietii consolidate din timpuri pierdute in memo-
rie. Surprinde la ea lipsa tonului intim fata de copii. S-ar crede ca
are toate motivele sa nu se lase dusa de glume si sa fie - presim’gind
vremuri grele — mai severa cu cop111 Va deveni simtitor tot mai
ursuza cu ei: ,Iti ardt eu coc, valt si bluzs, arda te para focului sa te
arda! Nici eu, nici bunica-ta, nici bunica-mea n-am stiut de acestea
—si-n legea noastra trebuie sa traiesti si tu. Altfel iti leg o piatrad de
git si te dau In Tarcdu”. Cu baiatul ei lucrurile stau putin altfel,
deoarece el poartd numele tainic al sotului iubit. Fiul observa la un
moment dat si el ca: ,maica-sa asta s-a schimbat. Se uita mereu cu
suparare sii-au crescut tepi de aricioaica”. Ne intrebam daca mama-
sa se schimbase intr-adevar si nu, mobilizata de starea noua a
lucrurilor, tocmai reveni la identitatea ei profunda: ,Se desfacuse
incet-incet de lume si intrase oarecumin sin e”. Acest sine profund
al ei era finut tot timpul in secret, dintr-un rationament de a nu-si
intimida apropiatii. In drumul spre ramasitele sotului, isi va pastra
in discretie sinele. Baiatul isi dddea seama: ,,Gheorghl’ga urmarea
cu mare luare aminte toate vorbele si purtarile maica-si. Ii placea:
dar se mira”. Romanul da multe exemple asupra acestei deprinderi
a Vitoriei de a se intoarce spre interiorul f11ni;e1 sale, familiarizata
parca cu aceastd metoda de iluminare. Inchiderea in sine este
excluderea lumii exterioare, depasindu-i ratiunile. , Femeia asta
trebuie sa fie de pe alta lume” — exclama un personaj secundar din
roman.

Chiar sotul ei, banuit de a face uneori popasuri la cite o femeie
cu ochi negri sau cu ochi albastri, simtea acel mister de femeie
unicd: , Ea era deasupra tuturora: avea intr-insa o puteres-o tai
n a (s.n.), pe care Lipan nu era in stare sd le deslege. Venea la dinsa
ca la apa cea bund.” Deocamdata nu atractia eroticd a Vitoriei ne
intereseazd, ci acea putere si taind ce ascunde personalitatea ei,
indescifrabila chiar de Nechifor. Impresia este ca Vitoria isi {ine in
rezerva tot timpul o parte a eului sau, pe care nu-1 vom cunoaste
niciodata. Trece prin lumea de jos la fel ca in cea de sus ca numai pe
jumatate prezenta, practic absenta. Prezenta ei e tot timpul simulata.
Cu o oarecare rezerva, am numi-o singuratica in masura in care e
singulara: relatia ei cu mediul in care traieste si cu ai ei este distanta,
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iar severitatea cu care isi trateazd copii e o incercare de a rdmine in
acel rol care-i sustine fiinta ei unica. Prin adaptarea cu ajutorul
mostilor utilizate, ea poate sa-si reprime cu usurinta individualitatea
si s& mearga spre tipul femeii de fiinta arhetipala. li vom cunoaste
calitatile general-umane, ca intelepciune, perseverentd, spirit
Cuprinzétor etc, toate remarcabile, dar nu o vom cunoaste ca
personalitate distinctd. Calitatile general-umane exemplare o fac,
prin acumularea lor, exceptionala, fara s-o faca si articulata. Pe
buna dreptate observa G. Calinescu ca: ,, Vitoria, eroina principala,
nu e o individualitate ci un exponent al spetei. Scrierea nu poate
produce emotii estetice veritabile decit aceluia care o reduce la
notiunea unei civilizatii arhaice”.

Ultima remarca a lui Calinescu, referitoare la civilizatia arhaica,
meritd totusi o observatie, fiindca istoria si critica literara a exploatat
aceastd idee, producind o altd prejudecata. Ne intrebam daca
arhaicul este aspectul definitoriu al lumii din roman, cu toate ca
ideea staruie inca si azi. Fara s-o negam in total, parerea noastra
este ca lumea e tot mai putin arhaica si tot mai mult moderna,
arhaica doar In masura in care este izolata: ,asezarile nevestelor si
pruncilor ne sunt la locuri strimte intre stinci si piatra.”

In acest context, s-a vorbit si despre patrunderea elementelor
civilizatiei moderne in aceasta lume, producind un efect
destabilizator. Privind putin mai de aproape lucrurile, ne ddm seama
ca Vitoria si cu Nechifor s-au adaptat fara scrupule bunurilor
civilizatiei noi. Dar nu numai atit. Abaterea de la tiparele lumii
pastorale arhaice se produce in sinul acestei lumi: Nechifor Lipan,
de pildd, nu aseamana deloc prototipului ciobanului si se deosebeste
radical de cel, sa zicem, din Miorita. Ciudat ca in cartea sa dedicata
personajelor lui Sadoveanu, excelentd in ansamblu, Pompiliu Marcea
incadreaza pe Nechifor in familia ciobanilor. Nimic insa in Nechifor
din dezinteresul pastorilor stravechi. Sotul Vitoriei cumpara oi, pe
care le ingrijeste nu el, ci bacii si ciobanii platiti pentru serviciile lor
(simbrii), In locuri iardsi platite si ele. Oile vor deveni marfd si nu
niste fiinte umanizate ca in balada. Lui Nechifor i veneau scrisori
si cereri de departe, din niste targuri cu nume ciudate”. Relatia
ciobanului din balada cu oile e directa, a lui Nechifor e mediata, iar
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elementul medierii este banul: ,Cum se simtea pe Tarcau in sus ca
lui Nechifor i-a cdzut veste cu parale, rasdreau la cragma lui domnu
Iordan si lautarii...” Cum se vede, paralele sint obiectivul ocupatiei.
Nechifor nu e cioban, ci oier, un fel de cioban cu spirit mercantil,
trecut pe calea gospodaritului capitalist incipient. Undeva se sustine
de povestitor ca Nechifor e , priceput in mestesugul oieritului” ceea
ce numai unui oier i se poate intimpla, caci ciobanul e priceput in
acestea in mod absolut si nu relativ. A spune cioban capitalist ar
insemna iara a sustine un nonsens. In roman societatea ciobanilor e
practicierarhizatd, in fruntea cdreia stau oierii, cu averile lor. Nechifor
avea ,ciobani ascultdtori”, baciul Alexa il numeste ,stapinul nostru
sial oilor”, iar acasa tineau un argat — ceea ce inseamna ca procesul
de dezmembrare vine din, sau si din evolutia interioara a
comunitatii. Interesul economic exclude raportul mitic cu oile.
Opunerea In roman a doua dimensiuni — una mitica si una reald —
ni se pare, prin urmare, eronatda. Nu poate fi mitica o lume in
declin. Lumea muntenilor a depasit ea insasi stadiul autarhiei, iar
contactul zilnic cu cea de la vale 1i sta in interes. ,, Fiindu-le lehamite
de lapte, brinza si carne de oi sfirtecate de lup, aduceau de la cimpie
legume. Tot de la cimpii largi cu soare mult aduceau de la cimpie
legume. Tot de la cimpii largi cu soare mult aducea fdina de papusoi.
Uneori se ducea Vitoria singura si o incdrca in desagi...” Vaduva lui
Lipan, atit de apriga in respectarea rinduielilor stramosgesti, traia
cu nostalgia cimpurilor, unde se instala lumea noua: , Acolo-i mai
usoara viata, s-acolo ar fi dorit ea sa trdiasca, numai nu se poate
din pricina cd vara-i prea cald s-afara de asta, munteanul are radacini
la locul lui, ca si bradul”. Un raport ambiguu caracterizeazd sub
acest aspect eroina romanului: curiozitate si atractie in privinta
inventiilor utile ale celor de jos (,,asta-i buna rinduiald”), si distanta
si retinere rece fata de moralitatea si tot ce tine de mentalitatea lor
(,Lumea asta-i mare si plind de rautati”). In cursul drumului ei in
cautarea sotului, Vitoria, fara s-o spund, priveste cu neincredere
relatiile umane dirijate dupa alte legi decit pe care le cunoaste ea.
Din delicatete si tact nu se afirma direct, Insa avem impresia ca le
considera reglate de niste principii invatate si nu Insusite in evolutia
organica a unei comunitdti omogene.
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Pe scurt, muntenii de pe Tarcdu, in nevoia de supravietuire, ies
din izolatiunea lor seculara, dorind totodata sa-si mentina civilizatia
— pe cit posibil — in cadrul tiparelor ei primare. Oricit de ispititi am
fi de frumusetea si de ideea ,,spatiului mioritic”, raminem in plin
realism. Ce anume l-a facut pe Perpessicius, acest foarte subtil
observator al scrisului literar romanesc, sa sustina caracterul ei mitic,
asta nu stim: , Baltagul poarta totusi un pronuntat accent de mare
balada, romantata, de mister cosmic” — poate contrastul dintre
personajul exemplar si mediul pestrit in care se coboara sau poate
pentru ca Sadoveanu prezinta lumea de jos intr-un stil aproape
naturalist, iar spatiul arhaic e sugerat, din economie a textului pro-
prie povestirilor, prin trasaturi sumare, stilizate si cu expresii de
mare poeticitate. Asta nu inseamna insa ca ne apropiem de lumea
sau atmosfera baladei, de care ne desparte oricum, la propriu si
figurat, un mileniu. De la ciobanul din Miorita, impacat cu soarta-
i virtuala, pina la Vitoria, pragmatica si razbunatoare, e o distanta
esentiald, incit orice raportare a romanului la balada ni se pare de
prisos, Incit e greu de a vorbi de ,suprapunerea realitdtii pe mit”,
cum face E. Lovinescu. Reusita lui Sadoveanu se datoreaza tocmai
,An abilitatea sa de a nu se ldsa ispitit de mitul pe care il cunoaste
preabine side anu fi confundat nivelurile stilistice”, cum remarca
Ion Negoitescu. Cu toate astea, e usor a citi in subtextul romanului
o implicita pledoarie a lui Sadoveanu pentru acea lume neatinsa
pina in ultimul moment: ,stapiniri se schimbasera, limbile se
prefdcusera, d ar (s. n.) randuielile omului si ale stihiilor
staruisera”. Aici il auzim, din spate, pe scriitor si nu pe eroina.

Fard s-o facd demonstrativ, Sadoveanu tese in suprafata povestirii
alte fire secundare ce conduc toate la acea imagine a Vitoriei care,
desi pragmatica si tenace In urmarirea scopului ei, se inchide tot
mai mult in sine (se considera moarta — noteaza undeva naratorul)
si-si mobilizeaza doar talentul de actor. Eroina se grabeste sa inchida
paranteza deschisa de pierderea sotului pentru a nu forta mersul
lumii peste masura prin oprirea timpului. Ea trebuia, totatunci, sa
deschida o alta paranteza, in vederea asezarii copiilor In noua
,rinduiala”. Sentimentul sfirsitului o inchide, obligatia fata de copii
o deschide. Avem de a face cu un personaj care, din consideratiile
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amintite, isi claustreaza o parte a eului, cel profund, activizindu-1
pe cel, am spune, social.

O alta, a treia prejudecata ce revine In comentarii este explicarea
timiditatii Vitoriei prin necunoasterea lumii de jos. Sigur si asta,
dar poate mai mult banuiala asupra criminalilor si, simultan,
ascunderea acestei banuieli, dintr-un rationament superior, al
respectdrii principiului ,prezumtiei nevinovatiei”, anume: pina la
dovada contrara, omul trebuie considerat nevinovat. Vitoria trebuia
sa tind cont de aceastd regula — chiar in momentele de certitudine
asupra presupunerilor sale -, prelungindu-si prin urmare
investigatia. Ea s tie si trebuie sd ascunda ca stie, chiar sa
dovedeascd nehotdrire, nepricepere si neldmurire, sa nu iasa din
rolul ce-i permite statutul femeii in societdtile patriarhale. Reusita
strategiei se datora faptului ca pina ce cei interogati erau implicati
doar in cite un fragment, ea vedea — dintr-o capacitate de
reconstructie sintetica —intregul, fiind tot timpul cu doua-trei pasuri
inaintea celorlalti. Prefectul Anastase Balmez, implicat din oficiu,
nu-si dadea seama nici el, decit ulterior de ceea ce vaduva observa
cumultinainte: ,Acuma in sfirsit i se parea c-o intelesese si o judeca
destul de vicleand si ascunsa”. Momentul decisiv era desigur
episodul praznicului, in care Vitoria aplicd o descoperire am spune
psihologica a ei mai din trecut, efectul de incomodare a privirii,
ce-o deranja mai Inainte pe ea cind era privitd, de sdteni, ca o sotie
parasitd provizoriu pentru una-alta, iar acum arma era intoarsa spre
ucigasi: , Simtindu-se observat, Bogza se nelinisti”, sau, tot la aceasta
ocazie: ,Bogza simtindu-se privit, bau pe nerasuflate”. Criminalul,
adus in fata unui ,aeropag”, isi pierde calmul si, izbucnind, se da
pe fatd. Cum observam, vaduva oierului constientizeaza cu
rapiditate experientele si le aplica adecvat. Isi dd seama de pericolul
emotiilor si se autostdpineste de minune, incit vine s-o credem lipsita
de sentimente spontane, desi ,munteanca de data asta socotea ca
nu mai are de ce plinge. Avea de cautat, de gasit si de rinduit. De
plins, a plinge mai pe urma. Acuma nu are vreme.” O disponibilitate
51multana o caracterizeaza tot tlmpul de aici si un anumit mister al

i: ,In acelasi timp”suspinasiboceaincet, dar cucoada
och1u1u1 priveghea in toate partile.”
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Motivul esential al cautdrii il gdsim totusi nu in domeniul moralei
si nici in cel al credintei sau in cel economic (adica nu urmareste
ucigasii doar pentru a da de urmele oilor), ci in cel al iubirii
adevarate, al iubirii erotice. Razbunare da, pentru cd Vitoria,
congtientiza valoarea dragostei pierdute: ,,Abia acum intelegea ca
dragostea ei se pastrase ca-n tinerete. S-ar fi cuvenit sa-i fie rusine,
cdci avea copii mari, Insa nu marturisea asta nimanui”. Aici memo-
ria 1i joaca festa naratorului, caci Vitoria de doua ori se exprima
totusi fara echivoc. Primadata périntelui Danila: ,,Stie (adica
Nechifor) ca-l doresc si nici eu nu i-am fost urata”, a doua oara
doamnei Maria: , Céci eu, draga cucoand Marie, am trdit pe lumea
asta numai pentru omul acela al meu s-am fost multumita si inflorita
cudinsul”.

Presupunem cd autonomia si caracterul hotarit al eroinei vine in
mod paradoxal din supunere. In primele pagini ale romanului
Vitoria evoca o poveste a lui Nechifor, auzita de la un baci batrin pe
care ,binevoise Dumnezeu a-l face sa cunoasca credinta cea
adevarata”, in care se hotaraste soarta muntenilor veniti tirziu in
fata atotputernicului pentru a-si primi si ei locul dorit: ,— Apoi ati
venit cei din urmad, zice Domnul cu parere de rau. Dragi imi sunteti,
dar n-am ce va face. Rdimaneti cu ce aveti. Nu va mai pot da intr-
adaos decat o inima usoara ca sa va bucurati cu al vostru. Sa va
para toate bune, sa vie la voi cel cu cetera, si cel cu bautura, si s-
aveti muieri frumoase si iubete.” Nu intimplétor isi aminteste Vitoria
aceasta poveste ,stand singura pe prlspa ’. Nechifor e mostenitorul
cuvintelor divine, atotputernicia ii revine, careia sotia se supune,
indurind uneori si citeva batai. Dar aici ,,scoaterea demonilor” e o
jertfa adusa cu voluptate, un preludiu erotic, ca apoi lumea sa li se
pard ,iar buna si usoard, dupa rinduiala lui Dumnezeu”. in
singurdtatea ce le-a fost dat, dragostea e singura bucurie ce-i ramase
Vitoriei. Pentru asta nu-liartd pe ucigasul Bogza: ,—Iartda-ma femeie!
ceru muribundul (...)/ — Dumnezeu sa te ierte, 1i zise Vitoria.”

Prin iubire Vitoria il tine inca pe Nechifor in a lor lume amenintata,
si intacta mai mult prin dorinta, decit in realitatea ei. Dragostea,
binecuvintata de vorbele divine din povestea baciului, este nucleul
ce-o diferentiaza de altii, acea stiintd a supravietuirii prin dragoste.
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Replicile femeii la presupusele drumuri ratacite ale barbatului la
cite o alta femeie sint expresii nu atit ale geloziei ci ale ingrijorarii,
ca, prin inevitabilul contact de natura economic al lui Nechifor cu
oamenii de la vale, sd nu patrunda in caminul lor si o mentalitate
straind, lipsita de statornicie, fata de care Vitoria simte un
nedisimulat sentiment de desconsiderare. Am putea vorbi de o
concurentd intre Vitoria, care doreste a-si pastra sotul in vechea
lege, siintre cei dejos, care tind a-l integra si ei in lumea lor. Adevarat
este ca drumurile lui Nechifor sint tot mai lungi, incit la un moment
dat naratorul ne impartaseste gindurile Vitoriei: ,Daca ar avea
putere sd-1 stie unde-i, ar avea putere sa-1 si intoarca”. Nechifor
depaseste din nevoie linia de demarcatie dincolo de care raza de
patrundere a Vitoriei nu mai functioneaza. Iesirea lui din spatiul
protejat de sotie il va face, in mod fatal, vulnerabil.

Sotia reuseste pind la un punct s contrabalanseze efectele ce vin
din exterior, pina la acel moment in care in lupta pentru Nechifor
una dintre parti nu se foloseste de unelte iesite din regula fair-play-
ului. Sugestia scriitorului asta si este: cdsnicia Vitoriei consolidata
in respectarea rinduielilor nu poate fi subminata decit brutal. In
soarta individuald a Vitoriei si a lui Nechifor se intilnesc si se opun
totusi doua forte cu caracter general: puterea de dezmembrare a
noii civilizatii si cea de rezistenta a celei vechi, dezvaluite insa intr-
un singur plan, al realului. Vraja erotica a Vitoriei neutralizeaza
ispitele venite din exterior, intirziind declinul unei mici insule din
vechea civilizatie prelungita in contemporaneitate. Cu disparitia lui
Nechifor acest plan inca prezent — nemaisustinut de iubire — va
trece acum ireversibil in planul trecutului, iar Vitoria, retragindu-
se definitiv in acel sine profund va preda terenul copiilor Minodora
si Gheorghita, pentru o alta, noua povestire.



Simpozion 109

BIBLIOGRAFIE

1. Paul Georgescu, Destinul interior, in Polivalenta necesard, Editura Pentru
Literatura, Bucuresti, 1967, p. 5-62.

2. Nicolae Manolescu, O femeie in tara barbatilor, in Arca lui Noe, vol. I,
Editura Minerva, Bucuresti, 1980, p. 197-223.

3. Alexandru Paleologu, Treptele lumii sau calea cdtre sine a lui Mihail
Sadoveanu, Editura Cartea Roméaneasca, 1978

4. Pompiliu Marcea, Lumea operei [ui Sadoveanu, Editura Eminescu,
Bucuresti, 1976



110 Simpozion

Emilia Martin

Trasaturile caracteristice ale
textilelor populare
romanesti din Ungaria

In domeniul culturii materiale trasaturile specifice romanesti pot
fi prezentate cel mai pregnant pe baza textilelor populare, deoarece
acestea au fost tesute, cusute si brodate pina in anii 1950 in
gospodarie, astfel atit modalitatile tehnice traditionale ale acestor
activitati, cit si motivele originale ale pieselor au fost mai putin
influentate de efectele exterioare, cum sint de exemplu procesul de
urbanizare si de socializare a modului de viata si influentele etnice
reciproce intre romani si alte nationalitati.

Pe baza pieselor mentinute pina in prezent in colectiile muzeale,
pe teren si in traditia orald avem posibilitatea prezentarii textilelor
confectionate incepind cu mijlocul secolului trecut, cind acestea,
fiind Intr-o continud dezvoltare, au trecut deja printr-o transformare.
Analiza specificului etnic necesitd cunoasterea trasaturilor origina-
le precum si cercetarea culturii traditionale in comunitatile romanesti
din Ungaria, fiindca aceste doua elemente (caracteristice mostenite
si cele formate In urma schimbarilor sociale si a relatiilor culturale
ale etniilor convietuitoare) au avut efect asupra formarii si
transformarii particularitatilor textilelor populare ale romanilor din
Ungaria. Cert e cd, datoritda modului de mostenire a traditiilor, in
confectionarea si ornamentarea pieselor textile datele de la mijlocul
secolului trecut s-au pastrat si elemente din timpurile mai vechi.

In lucrarea de fatda ma voi limita la prezentarea cusaturilor,
broderiilor executate pe tesaturi din fibre de origine vegetala,
incercind sa prezint si acele schimbari care s-au produs pina la
mijlocul secolului nostru in tehnicile de cusut, modurile de
ornamentare, compozitia, ornamentele si aspectul cromatic al
decorurilor. Tesaturile si alesaturile vor fi amintite doar in masura
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in care au legaturd cu broderiile, deci ca materiale de fond si din
privinta asemanarilor ornamentale.

Ornarea prin cusaturi a satisfacut doua functii, utilul si frumosul.
Se pot diferentia trei categorii de produse decorate prin broderii:
piese pentru uz gospoddresc, pentru decorarea interiorului
locuintelor si pentru port. Bineinteles nici piesele de uz casnic nu
au fost lipsite de decor, dar cele care aveau in special functie de
decorare a locuintelor, indeosebi care s-au legat de anumite sarbatori,
obiceiuri, momente importante ale vietii taranesti au fost prevazute
cu cusaturi mai pretentioase. Printre acestea se enumera piesele de
port, giulgiurile funerare, cearsafurile pentru pat, pernele, fetele
de masa si stergarele.

In prezentarea cuséturilor pe pinza sint remarcabile materialele
utilizate ca fond, cimpurile ornamentale, proportiile, motivele,
cromatica broderiilor, modalitatile tehnice de cusut, dantelele
realizate prin tehnica innodarii sau a crosetatului, cele din urma
tiind utilizate indeosebi pe margini sau pentru imbinarea partilor
componente.

Privind arta populara romaneasca, impodobirea pieselor textile
a ajuns la decoruri de o mare diversitate si de o bogatie ornamentala
realizatd prin tehnici de cusut variate si o bogdtie cromatica. In
schimb, broderiile pinzeturilor romanesti din Ungaria sint executate
mai cu seama in alb, avind un decor care insa necesita munca
minutioasa si durabild din partea femeilor.

La romanii din Ungaria materialul utilizat ca fond, pe care se
realiza printr-o operatie ulterioara cusatura, era pinza de cinepa de
diferite calitati si cea de bumbac. Deoarece tehnicile de cusut au
fost realizate in functie de structura materialului pe care s-au
transpus broderiile, cele mai vechi piese erau lucrari de factura
traditionald cu fire numarate, decorurile fiind alcdtuite din puncte
de cusut pe directia firelor materiilor de baza. Sistemul tehnic deci
urmadrea textura pinzei, respectind liniile drepte ale firelor.

Trasaturile caracteristice ale broderiilor roméanesti din tara,
diferentierea acestora de la o localitate la alta, transformarea
modalitatilor tehnice, a motivelor si a cromaticii pot fi prezentate —
in limita timpului — pe baza pieselor de textile.
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Pe plan cromatic, in decorul pieselor de port au predominat
cusaturile 1n alb. Camasile (atit cele barbatesti cit si cele femeiesti)
folosite in zilele de lucru au fost lipsite de cusaturi ornamentale,
dar cele de sarbatoare, cusute din pinza de cinepa sau bumbac, au
fost decorate prin broderii dispuse pe umar, pe guler, pe mangeta
si pe piept. Compozitiile ornamentale geometrice erau realizate cu
fire de cinepa sau bumbac in tehnica cusutului pe dos (numita
inaintea acului), care se imbina cu elemente formate din broderie
plina pe fir cu Impunsaturi una linga alta, predominind liniile frinte.

Modalitatile tehnice frecventate pentru unirea partilor ce compun
camasa erau cheita (procedeul decorativ de cusut marunt pentru
unirea latilor), sabacul (cusatura executata pe firele trase ale tesaturii)
sau cusutul ochiut (cusdtura cu gaurele obtinute prin stringerea
firelor fara sa se scoata fire din pinza). Decorurile realizate astfel
sint dispuse in rinduri verticale in lungul cdmasii. Broderiile in
culoarea naturalad a firelor de bumbac, dispuse vertical pe pieptul
camasilor — de-a lungul incheieturii pina la talie — sint realizate prin
tighel si ajur. La poalele cdmasilor sint aplicate ca decoruri dantele
crosetate, de obicei cu motive fitomorfe.

Deoarece punctele de cusaturi utilizate pentru unirea sau
incheierea latilor sint aplicate — conform croiului cdmasilor — pe
partile expuse vederii, acestea depasesc functia originala de unire
a latilor, ajungind sa realizeze un decor aparte.

Merita sa fie amintite broderiile cu fire de metal, decorurilor ale
camasilor barbatesti anchetate la romanii din Cenadul Unguresc.
Aceste broderii dispuse pe pieptul camagilor diferd de decorurile
utilizate in general, atit in privinta materialului, cit si a motivelor.
Compozitia ornamentala consta din vrejuri verticale realizate pe
fond gri sau maro prin broderie plind de desen. Pentru obtinerea
unui decor mai bogat, pe cimpurile brodate cu fire de metal aurii
sau argintii au fost aplicate si paiete, margelute policrome, iar
broderia era completatd si cu motive florale cusute cu fire colorate
de bumbac.

Asemanator camasilor, si izmenele erau compuse din mai multi
lati (cite trei lati cracul). Decorul izmenelor se prezenta la imbinarea
latilor, realizat vertical in dispozitie lineara pe marginea tivului cu
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punctele de cusatura amintite in cazul camasilor. Dedesubt imprejur
se utiliza sabacul, ajurul, tehnici imbinate cu vechiul decor cu franjuri
realizate din urzeald, care cu timpul au fost Inlocuite cu dantele
marunte.

Dintre piesele portului femeilor erau impodobite cu broderii si
dantele pe linga camasi si poalele, acestea Insa pe un cimp mai
redus. Deoarece acestea se purtau sub haine, imbinarea latilor de
pinza se realiza prin cheite simple, iar decorul se afla in partea de
jos a pieselor. Erau prevazute imprejur cu compozitii ornamentale
aplicate, lucrate in broderie plina pe fir, mai tirziu pe desen. Ca
tehnicd mai noud, de provenientd, oraseneasca se utiliza cusutul
pentru broderie sparta (portiunea de motiv desenata se spargea si
se cosea imprejur batucindu-se). Decorul este realizat prin repetarea
serpuita a aceluiasi motiv ornamental. Broderiile aveau motive
fitomorfe redate in stil geometric sau intr-o maniera liber desenata.
Pentru impodobirea poalelor se utilizau frecvent si decoruri din
dantele crosetate, cu motive geometrice sau fitomorfe. Prin anii
1950 s-au raspindit piesele de port cusute din pinza de bumbac,
prevazute cu dantele cumparate din comert.

Camasile lungi, fara mineci - folosite in cercul romancelor prin
anii 1930 ca lenjerii de corp sau cdmadsi de noapte — erau prevazute
pe piept cu broderii alcatuite din motive fitomorfe (frunze, flori,
vrejuri aranjate simetric), realizate In maniera desenului liber prin
broderie plind si sparta. Cu aceleasi tehnici si motive erau
impodobite si sorturile de nunta cusute tot din pinza de bumbac,
acestea fiind insa decorate pe o portiune mai lata.

Giulgiurile funerare difera de celelalte piese atit prin tehnica
utilizata, cit si prin forma, structura si ornamentele broderiilor. in
familiile roménesti — mai cu seama in comunitatile din Micherechi
si Chitighaz care tin mai multla traditiile mostenite — pind in ultimele
decenii se fdceau giulgiuri funerare pentru fiecare membru al
familiei. Tesdturile din cinepa fina sau bumbac de forma
dreptunghiulara, compuse din trei ldtimi de pinza erau ornate cu
broderii in alb exclusiv la capetele inguste. Dispozitia ornamentelor
era determinata de functia piesei, astfel capatul de la picioarele
mortului avea un decor mai bogat.
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Compozitia geometricd a giulgiurilor funerare din Micherechi
consta din motive aranjate simetric, formate din linii inclinate care
se repeta de-a lungul capetelor inguste ale pieselor. Sint frecventate
motivele geometrice, cele simbolice (cirligul, crucea, pristolnicul)
si unele motive vegetale redate geometric. Ornamentele sint
executate prin broderie sparta pe fire numarate, broderie plina pe
fir si cusutul ciur, care se realiza prin scoaterea si ldsarea alternativa
a firelor si batucirea firelor nescoase, astfel formindu-se patratele
goale cu laturi proeminente.

Firele de cinepa si cele de bumbac erau intrebuintate in culoarea
lor naturala. Astfel repetarea ritmicd a broderiilor pline cusute in
alb si a broderiilor sparte executate cu fire de cinepa galbuie — deci
utilizarea nauantelor de alb — prezinta adevarata frumusete a piesei.
Motivelor geometrice brodate li se adauga cusutul ajur practicat
prin fire trase si dantela crosetatd aplicatd la extremitatile Inguste
ale piesei. Cei trei lati din care este alcatuit giulgiul funerar sint
imbinati prin dantela crosetata cu motive geometrice. Ajurul si
dantelele, constind din motive geometrice, armonizeaza cu intreaga
compozitie a piesei.

Piesele din Chitighaz au aceeasi structura ca cele din Micherechi,
insd ornamentarea acestora s-a executat in general prin broderie
sparta pe desen si broderie plina. Datoritd diferentei in ceea ce
priveste modalitatea tehnica, broderiile pieselor din Chitighaz contin
ornamente geometrice formate din motive rotunjite.

Odata cu pierderea functiei originale a giulgiurilor funerare, a
inceput sa se transforme si structura acestora. Fiind intrebuintate
ca cearsafuri sau pentru acoperirea unor piese de mobild, erau de-
corate si pe mai departe cu acelasi decor bogat, dispus insa pe
toate laturile piesei in acceasi forma.

Cearsafurile pentru pat, mai vechi, cu functie predominant
decorativa, erau cusute din trei lati de pinza de cinepa si aveau
decoruri late dispuse pe una din laturile longitudinale, si mai simple
pe cele doua margini mai inguste, conform functiei pe care o aveau.
Ornamentele erau asemanatoare giulgiurilor funerare, constind din
compozitii ornamentale repetate, geometrice sau fitomorfe redate
geometric, tratate prin tehnica cusutului ciur, a sabacului si a
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broderiei pline pe fir. Imprejur la extremitati sint decorate cu colti
formati prin nojitala peste ac sau cu dantela.

Cearsafurile de tip mai nou, cusute de obicei din pinza de bumbac,
sint ornamentate prin broderii sparte liber desenate, lucrate tot in
alb, avind tematica ornamentald fitomorfa (flori, frunze, vrejuri,
struguri). Motivul strugurelui a fost preferat mai cu seama la romanii
din Cenadul Unguresc, unde materia de fond a cearsafurilor a fost
pinza fina, cu dungi tesute in alb (numita in localitate pinza
sirbeascd), pe care ornamentele erau cusute intr-o liniatura arcuita,
iar pentru a evita destramarea tesaturii, la capete se realiza tiv cu
colti rotunjiti, din puncte de feston dese.

Printre piesele de interior functional decorative se enumera
pernele pentru acoperirea si impodobirea patului, aranjate de obicei
cite trei in doua sau trei rinduri, in functie de starea economica a
familiei. Fetele de perna de forma dreptunghiulara au fost facute
din pinza de bumbac si erau impodobite la capetele expuse vederii
prin broderii sparte sau dantele crosetate cu acul sau cu croseta.
Motivele geometrice, vegetale sau figurale (mai cu seamd avimorfe),
culorile (verde, albastru, rosu, galben) materialelor asezate sub
portiunea decorata si aranjarea pernelor una peste alta sau una
lingd alta, pun in evidenta simtul simetriei.

Fetele de masa si stergarele, ca decoruri principale ale interiorului
locuintei, prezinta mult mai mari deosebiri in spatiu si timp decit
piesele amintite anterior, atit in modalitatile tehnice utilizate, precum
si In privinta ornamentelor caracteristice. Datoritd functiei pe care
o indeplineau acestea au iesit din folosinta mult mai tirziu, astfel in
ultimele decenii au trecut printr-o considerabila transformare.

Pe chenarul fetelor de masa mai vechi — pe linga motivele tesute
—au apdrut treptat decoratiile brodate in alb care urmareau motivele
geometrice, geometrizate, schematizate ale alesaturilor. In cromatica
broderiilor fetelor de masa se observa primadata utilizarea firelor
colorate. In general au predominat armoniile simple, avind la baza
culorile negru, rosu, alb, mai tirziu galben, albastru, roz, pe fiecare
piesa fiind utilizate doar cite doua culori.

In ceea ce priveste structura ornamentelor, motivele brodate erau
asemanatoare cu ale alesaturilor. Ca exemple pot fi amintite motive
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geometrice de pe fetele de masa din Sacal si Peterd, executate prin
tehnica broderiei pline pe fire. Transpunerea motivelor tesute in
broderii se prezintd accentuat si in decorurile fetelor de masa brodate
imprejur cu tehnica cusutului in cruci.

Pe parcursul timpului gama cromatica s-a imbogatit cu nuante si
culori noi, Incepind sa se utilizeze mai multe culori pe o singura
piesa. Bogdtia de culori apare pronuntat pe fetele de masa din
localitatile apartinatoare judetului Hajdu-Bihar. Pe piesele din Leta
Mare, de exemplu, motivele fitomorfe (vrejuri, struguri) sint brodate
cu nuante de verde, galben si violet.

Fetele de masa erau cusute totdeauna din doi lati de pinza de
diferite calitati, a caror Imbinare se executa prin ajur sau dantela
crosetata. Motivele ornamentale erau dispuse de obicei la capetele
piesei, decorate imprejur totdeauna si cu dantela.

De la mijlocul secolului s-au raspindit in comunitatile romanesti
decorurile cu motive vegetale, executate In culori si nuante variate
prin tehnica firelor pe dos. Motivele vegetale (flori, lalele, buchete
de flori), precum si culorile utilizate se repeta ritmic pe o linie
ondulata. Sistemul tehnic prin care au fost realizate aceste piese
este mult mai simplu, totusi — datorita utilizarii arniciului de diferite
culori — la prima vedere se par mai frumoase.

Pe stergare apar impreuna motivele tesute, ornamentele brodate,
precum si franjurile si dantelele. O modalitate preferatd pentru
completarea ornamentatiei geometrice tesute era tivirea cu motive
si culori adecvate intregului decor, obtinuta prin puncte de cusut
diferite: broderie plina pe fir cu impinsaturile una dupa alta, cusutul
ciur, broderie spartd pe fir sau mai tirziu pe desen. Stergarele
prezinta deosebiri in functie de localitati, de perioada cind s-au
cusut si bineinteles si in privinta gustului individual.

Dintre tesaturile cu caracter ceremonial trebuie sa fie amintite
stergarele cusute in special pentru acoperirea oglinzilor la
inmormintare, importante din punct de vedere artistic. Forma,
cimpurile ornamentale, precum si cromatica sint determinate de
functia si pozitia lor in cadrul ceremonialului. Decorul cusut in negru,
concentrat pe portiunea expusa vederii constd din alesaturi fitomorfe
si din motive avimorfe si simbolice cusute in cruci.
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Stergarele mai vechi au fost ornate de obicei cu puncte de cusut
in cruci, care urmareau motivele tesute si cromatica acestora, (motive
geometrice, fitomorfe si simbolice: steluta, inima), aproape fiecare
dintre ele avind si monograma cusutd. Se utilizau doua-trei culori
pe o piesd, dintre care cele mai preferate erau: rosu-albastru,
albastru-galben sau albastru-galben-violet.

Ornamentele ingiruite pe linie ondulata ale stergarelor mai noi
sint compuse din motive care — atit prin forma cit si prin culori -
difera de ale tesaturilor. Sint lucrate cu fire multicolore, frecventind
nuantele de verde, roz, violet si bordo.

La Micherechi, incepind cu anii 1930 au fost preferate stergarele
cu decor dispus aproape pe toata suprafata, fiind mai dezvoltat la
una din capetele pieselor. Motivul central al acestora era buchetul
de flori (care deja nu era aranjat simetric), cusut in cruci, realizat
intr-o cromaticd din cele mai variate. Stergarele au fost prevazute
la capete cu ciucuri din innodaturi, care au fost inlocuite treptat cu
dantele crosetate.

Din cele spuse reiese ca piesele de textile, tehnicile ornamentale
de cusut, cimpurile brodate prin aceste procedee, motivele si
cromatica in care au fost impodobite ornamentele brodate au trecut
printr-o dezvoltare continud, totusi au pastrat unele forme de ma-
nifestare ale specificului etnic.

Prezentarea aceasta s-a facut doar in linii mari, pe baza celor mai
insemnate piese de textile. In continuare trebuie sa se faca analiza
detaliatd a tehnicilor de cusut, a motivelor, precum si a asemanarilor,
interferentelor si diferentierilor etnoculturale.
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Stela Nicula

Formarea sistemelor calendaristice
si efectele acestora asupra
sarbatorilor calendaristice

,,Orice lucru nou devine vechi odatd cu trecerea zilelor.”
(proverb)

Obiceiurile formeaza un capitol important in intreaga viata a
omului. Sint fapte culturale complexe, menite sa organizeze viata
oamenilor, sd marcheze importante momente, sa modeleze
comportarile lor. Aceste manifestari populare sint bogate in cintece,
dansuri, acte mimice, care reflecta conceptia despre lumea
oamenilor, contextul socio-cultural in care traiesc.

Cele mai numeroase obiceiuri traditionale roméanesti au fost ge-
nerate de plugdrit si agricultura, lucru explicabil si prin caracterul
mediului. Aceste obiceiuri stabileau un echilibru intre munca si
odihna, stabileau inceputul si sfirsitul unei munci.

Originea lor este diferita:

—antica (greaca sau romana) — de exemplu , mdrtisorul”,

— traco-daca — de exemplu ,ursul”,

— precrestina sau crestina — de exemplu ,Sf. Toader” sau
,,Craciunul”

— formate in perioada feudala sub influenta bisericii sau a
sistemului politic — de exemplu ,, Vifleemul”, (de mentionat este faptul
ca rolul acestor institutii a fost totdeauna foarte important)

- Imprumutate de la nationalitatile conlocuitoare — de exemplu
,Ziua Mortilor”,

— formate din jocuri de copii — de exemplu ,,colindatul”.

In cadrul obiceiurilor populare putem distinge doud categorii,
cicluri importante:

1. Primul este ciclul obiceiurilor care marcheaza momente im-
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portante ale vietii omului, corespunzind totodata si raportului dintre
societate si determinare naturala.

2. Al doilea este ciclul obiceiurilor legate de sarbatorile
calendaristice, care reprezintd raportul dintre om si natura.

Datele insemnate ale ciclului calendaristic sint insotite la rindul
lor de complexe obiceiuri traditionale, iar in formarea acestor
obiceiuri a avut mare importanta si lamurirea trecerii timpului,
studierea migcarii soarelui si a lunii.

In studiul de fata as dori s prezint trei elemente importante care
au influentat in mare masura data si formarea obiceiurilor,
sarbatorilor calendaristice.

I. Primul ar fi cel legat de formarea primelor sisteme calenda-
ristice, care au atras dupd ele si o serie de probleme legate de
stabilirea inceputului de an.

Desi In decursul secolelor s-au format mai numeroase tipuri de
calendare, ca de exemplu:

— calendarul babilonian, bazat pe un ciclu de 19 ani,

— calendarul evreiesc, care isi are originea in cel babilonian,

— calendarul chinezesc, care este combinatia a 12 ani cite 354 sau
355 zile si la 7 ani cu cite 383 sau 384 zile,

— calendarul vietnamez, care 1si are originea in cel chinezesc,

— calendarul grecesc, cu specificul lui de a tine sarbatorile de cele
mai multe ori In a saptea zi a lunii, sau in zi cu luna plina, zile
carora le atribuiau o forta magica,

—calendarul islamic, care este un calendar mobil bazat pe miscarea
lunii, continind 354 sau 355 zile, si care isi are Inceputul la data de
16 iunie 622, cind profetul Mohamed fugise de la Mekka spre
Medina, sau

— calendarele popoarelor din America Centrald bazate pe miscarea
soarelui — ca si In cazul egiptenilor — avind un an format din 18 luni
cu cite 20 de zile, urmate de o sarbatoare dedicata Regelui Soare,
cu o durata de 5 zile.!
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Conform traditiei, primul calendar al Romei, care a fost intocmit
de cétre regele Romulus, este baza calendarului folosit de noi azi.
El a fost alcatuit din 304 zile impartite in 10 luni, din care fiecare
avea o denumire, unele fiind chiar si dedicate cuiva.

Astfel prima lund a anului purta numele tatalui sau, care era zeul
Marte, numindu-se ,Martius”. A doua luna purta numele de origi-
ne etruscd a mamei sale, care era Venus, adicd Apru, devenind
astfel ,Aprilis”. A treia luna a dedicat-o virstnicilor numindu-o
,,Maius” de la ,,maiores”.

Unii cercetdtori insa sustin ca originea acestei denumiri provine
de la zeita Maia, zeita fecunditatii Pamintului.

Despre a patra luna stim cd ea a fost dedicata tinerilor si a fost
denumita ,Iunius” de la ,,iuniores”.

Incepind cu cea de-a cincea lund lunile deja si-au primit denumirea
dupd numarul pe care il purtau, adica:

— Quintilis, Sextilis, September, Octomber, November, December.?

Anul nou la romani incepea la data de 1 septembrie. Acest iInceput
de an nou toamna il mai putem gasi si la celti — ramasitele lui
putindu-se observa in sarbatorile calendaristice ale irlandezilor, —
cit si la evrei — perioada cunoscutd la noi sub denumirea de ,, Sfintii
Jidovilor”.

Numai dupa o perioada mai lunga se va trece la un inceput de an
la data de 1 martie, zi care pe l1inga ca era a calendarului, era si ziua
in care noii demnitari, consuli ai Romei intrau in functie.

Aceasta zi insa coincidea si cu cea a renasterii naturii element
foarte important de care nu trebuie sa uitdm atunci cind Incercam
sa dam explicatii datei si modului practicarii unor obiceiuri de azi,
cum este de exemplu , plugusorul”, pe care il vom aminti mai jos.

Desigur calendarul lui Romulus nici pe departe nu a fost corect
si din aceasta cauza au fost efectuate mai multe modificari.

— In anul 700 i.e.n. al doilea rege al Romei, Numa Pompilius
introduce alte doud luni inaintea lunii Martie. Prima a fost ,, lanuaris”
care si-a primit denumirea de la zeul Ianus, zeul inceputului si a
sfirsitului, care avea doua fete, una uitindu-se nainte, alta in spate.
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A doua luna a fost numita ,, Februaris”, care pe lingd ca era cea mai
scurtd lund a anului, era si , Luna curdtirii”. In aceasta perioada se
tinea sarbatoarea Lupercalia — sarbatoarea unei magici curatiri — si
Terminalia — numita si sdrbdtoare a hotarelor.?

— Introducerea celor doua luni, mai ales a lunii Ianuaris, cit si
agezarea lor In fata celor existente pind atunci vor atrage dupa ele o
modificare a inceputului de an, care din anul 153 i.e.n. va deveni 1
ianuarie, data la care au fost transferate totodata si obiceiurile si
credintele care se legau pina la acel moment de ziua de 1 martie.*

Astfel insa printr-o , hipercorectitudine” a oamenilor care credeau
intr-o pedeapsa a zeilor, dar si a colectivitatii In cazul in care ei nu
vor respecta datinile, traditiile strdmosilor, au fost transferate si o
sumedenie de obiceiuri legate de Inceput de an al naturii, cum este
de exemplu obiceiul plugusorului si a semanatului. (Plugusorul este
de fapt ceremonialul primei brazde, practicat de catre capetenia
obstei patriarhale, obicei care la romani se practica la 1 martie si pe
care deseori l-au comparat cu aratul si semdnatul ritual din cultul
lui Dionis si al lui Osiris.%)

Ziua de 1 ianurie insa a fost dedicata si Zeului Soare, fiind
denumita , Dies Natalis Solis Invictis”®, coincidea si cu ziua zeului
iranian Mithra — despre care in cartea lui Mircea Eliade putem citi
urmatoarele ,,Dacd crestinismul ar fi fost oprit in cregterea sa de vreo
boald mortald, lumea azi ar fi fost mithraistd”” — i din cauza aceasta cu
aparitia crestinismului incepe si lupta pentru modificarea acestui
inceput de an, considerat pagin, Roma propunind inlocuirea lui cu
datele de 25 decembrie sau 6 ianuarie, pina ce Bizantul propunea
datele de 1 septembrie sau 1 martie. (Lupta bisericii crestine va
dura mai multe secole, gasindu-se astfel de documente care dateaza
inceputul de ani cu 1 martie inca si in secolul al XVIIl-lea, de
exemplu in Venetia!®)

- O a treia modificare a sistemelor calendaristice cauzata de
calculele gresite ale acestora va avea loc in anul 46 i.e.n., cind se
introduce asa numitul , calendar iulian” al Imparatului Iulius Ceasar.
Acesta printre altele va introduce sistemul anilor bisecti, fapt pentru
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care luna Quintilis va primi denumirea de ,,[ulius”. Putin mai tirziu
imparatului Augustus pentru clarificarea acestui sistem al anilor
bisecti i se va dedica luna Sextilis, primind denumirea de
,Augustus” .’ Problema insd ramine si pe mai departe nerezolvata
si tocmai din aceasta cauza in anul 1582 — din cauza acumularii
timpului pierdut — dupa data de 4 octombrie va urma data de 15
octombrie, introducindu-se astfel si noul ,,calendar gregorian” a papei
Grigorie al XII-lea.

Aceasta ultima modificare timp indelungat va fi respinsa de catre
protestanti si de cdtre o parte a ortodocsilor, calendarul fiind
introdus in Anglia abia in anul 1753, pina ce In Rusia de exemplu
numai dupa anul 1918."

Decalajul acestor 11 zile, cit si problema amintitd mai sus stau la
baza faptului ca sarbatorirea Nasterii Domnului in cazul unor
popoare a fost tinuta timp indelungat la ambele date, atit la 25
decembirie, cit si la 6 ianuarie.

Pe baza celor enumerate pind acum putem constata ca in decursul
secolelor au existat diferite date ale Inceputului de an:

—1ianuarie,

— 1 martie,

-1 septembrie etc.

Pina chiar si data de 23 aprilie putind fi consideratd un inceput
de an in agriculturd, prin scoaterea afara a animalelor si prin
angajarea muncitorilor sezonieri.

Modificarea acestor date de inceput de an — provocata de
modificarea sistemelor calendaristice — a avut efect si asupra
obiceiurilor legate de datele importante ale calendarului prin
transferul acestora de la o daté la alta. (In afara obiceiului plugusorului
si a semdnatului si sorcova pare a avea unele elemente legate de
inceputul anului, primavara.)
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I1. Al doilea element care std la baza formadrii sistemelor calen-
daristice si care a avut efect asupra sarbdatorilor calendaristice este
cel al fixdrii inceputului zilei.

Se stie ca la evrei ziua Incepea dupa apusul soarelui si dura pina
adoua zila apus. Acest mod de a calcula zilele a stat la baza formarii
unor obiceiuri, ca de exemplu la cel de a nu face foc in vatra dupa
apusul soarelui la Pasti sau cel al tinerii postului din Vinerea Mare
numai pind la apusul soarelui.

Insdsi importanta zilei de ajun in cazul unor sarbétori ca Craciunul,
Anul Nou, Boboteaza, Pasti, provine deci de aici."

Calcularea inceputului zilei de la miezul noptii dateaza doar din
secolul al XVII-lea si a fost introdusa de catre avocati, care se foloseau
de doua ori cite 12 ore pentru calcularea celor 24 de ore ale unei
zile, numaratoarea incepind-o la miezul noptii, respectiv la amiaza.'

II1. Al treilea si ultimul element pe care in studiul de fatd il vom
prezenta este legat de formarea calendarului babilonian.

Cercetatorii considera ca acesta face parte dintre primele calendare
solare, adica dintre primele care au fost potrivite dupa miscarea
soarelui. Calendarul era format din 12 luni care durau de la o luna
noua la alta, si pe care le incheia o perioada de trei zile de intuneric
de la sfirgitul lunii.’

De aceasta perioada babilonienilor le era fricd, deoarece ei credeau
intr-o activitate a fortelor tainice si malefice in aceste zile, care puteau
cauza atit bine, cit si rau omului.

Conform credintelor spiritele ddunau oamenilor si in zile de
echinox sau solstitiu, astfel au devenit date foarte importante ale
calendarului zile de:

— 21 martie — data echinoctiului de primavara,

— 22 iunie — data solstitiului de vara,

— 23 septembrie — data echinoctiului de toamna,

— 23 decembrie — data solstitiului de iarna.

In jurul acestor date, momente importante de trecere s-au format
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rituri si ceremonii cu scopul de a asigura o trecere perfectd si
armonioasd, de a asigura un inceput bun pentru oameni, dar au
generat si formarea unor credinte si obiceiuri legate de respectarea
stramosilor.

Cu trecerea timpului aceste credinte si rituri prin diferite filiere
s-au familiarizat si in culturile altor popoare, gasind explicatii astfel
pentru obiceiurile de genul:

— de a nu scoate gunoiul afara din casa la sarbatorile mai mari,
pentru a nu jigni spiritele care vizitau fostul lor lacas,

—de a aseza In ferestre si usi obiecte care opreau intrarea spiritelor
in casele oamenilor — maturi, usturoi, crengute, urzici etc.,

— de a pune sub perne usturoi ca sa nu-i visezi,

— de a oferi pomana In numele celor morti cu ocazia sarbatoririi
Mosilor de iarna si de vara s.a.m.d.

In aceste zile chiar si animalele erau pézite de a nu fi stricate de
aceste spirite malefice, prin procedee asemanadtoare celor amintite
mai sus.

Omul fiind insa nu numai curios, dar si dornic de a preveni si
influenta in mod pozitiv mersul lucrurilor, a descoperit si a creat
unele metode de recunoastere si descoperire a acestor forte, cu
scopul de a Inldtura si preveni interventia acestora.

In cazul romanilor din Ungaria cele mai cunoscute credinte, rituri
legate de recunoastere acestor forte sint frecvente la datele de 13
decembrie — Ziua Sfintei Lucia, care pina in anul 1918 coincidea cu
data solstitiului de iarna — si 23 aprilie — ziua Sfintului Gheorghe.

Crecetind si pe mai departe cu mare atentie sfera formarii
sistemelor calendaristice si efectele acestora asupra formarii
ciclurilor sarbatorilor calendaristice, a obiceiurilor gi credintelor le-
gate de acestea, am mai putea descoperi foarte multe informatii
interesante.

Obiceiurile calendaristice formeaza un capitol important in intreaga
viatd a omului. Ele pot sa dispara, sa se transforme, pot sa-si piarda
sensuri primare, sa fie mutate de la o data la alta a anului, insa toti
acesti ani, secole si milenii, ne-au dovedit cd omul este incapabil sa
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traiasca fara ele, fara unele rituri care sa-i Insoteasca activitatea de
zi cu zi, momentele importante ale vietii, bucuriile si supadrarile,
apelind atit la strdmosi, cit si devenind el insusi un autor anonim al
gesturilor si manifestdrilor care ne aduc o noua culoare, o adiere si
o raza de lumina in aceste zile atit de monotone si intunecate ale
vietii pamintene.
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11.

12.

NOTE

Hahn, p. 42-59.
Ibid., p. 48.
Ibid., p. 50.

M. Pop p. 35.
Ibid., p. 78.

M. Eliade volum IL, p. 298.
M. Pop p. 34.
Hahn, p. 56.

10. Ibid., p. 57.

11. Ibid., p. 20.

12. Ibid., p. 21.

13. M. Pop, p. 34.
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Ana Borbély

Graiul ca instrument al umorului

Analiza unui dialog realizat in cadrul emisiunii de revelion al
Ecranului Nostru (1995)

Limba se defineste, printre altele, ca un sistem de semne, un
instrument al comunicarii, sau ca un simbol al unei comunitati de
limba. De data aceasta voi vorbi despre un alt aspect al limbii:
limba ca instrument al umorului. Mai precis, voi analiza cum pot
unele elemente dialectale si pragmatice ale graiurilor romanesti din
Ungaria sa transmita si sa provoace umor. Textul pe care-1 voi analiza
este un fragment din emisiunea de revelion 1995 a Ecranului Nostru
(Televiziunea Maghiard, Studioul din Seghedin).

Acest program a fost realizat putin altfel decit celelalte programe
de pina atunci, deoarece tonul emisiunii nu a fost dominat de
seriozitate, ci de umor. Editia aceasta a Ecranului Nostru a fost
realizatd dupa sablonul bine cunoscut al emisiunii.

— Stiri;

— Program pentru copii;

— Un cintec popular;

— Discurs rural;

— Un cintec popular, ca incheiere.

In aceste parti ale programului au fost folosite diferite variante
de limba romand din Ungaria. Stirile si programul pentru copii, de
obicei, au fost prezentate in limba romana standard din Ungaria,
iar in discursul rural si la interpretarea cintecelor populare au fost
aplicate variantele teritoriale romanesti din Ungaria (mai precis cel
din Micherechi si Bitania). Inainte de a face analiza discursului rural,
as aminti ca acest dialog a fost introdus de redactorul emisiunii.
Textul introductiv ne informeaza despre scopul dialogului, care este
acela sd ne atragd atentia asupra urmatorului aspect: , cit de colorata
este limba noastra romaneasca”. Cuvintul-cheie al textului
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introductiv este coloratd. Sensul figurat al cuvintului colorat, dupa
DEX-ul recent aparut este: ,,Bogat in nuantdri sau in imagini; viu,
expresiv”. (DEX 1996: 198). As preciza de la inceput ca variantele
teritoriale din Micherechi si Batania nu sint luate in ris, deci nu in
aceasta consta umorul programului, ci, contrar, observdm
variabilitatea fireasca a acestora, intr-un stil usor, relaxat, de toate
zilele. Opinia aceasta fata de diferentele de grai este cea mai justa
opinie in legatura cu eterogenitatea graiurilor romanesti din Ungaria.

Textul introductiv al redactorului, pe linga aceasta, are importanta
ca este o punte intre varianta standard a limbii romane si grai,
deoarece textul introductiv este rostit intr-un stil in care se foloseste
varianta standard cu unele elemente dialectale. Textul este un
excelent exemplu pentru a ardta cum se schimba stilul vorbitorului
de la o situatie la alta. Redactorul emisiunii, citind stirile, a folosit
varianta de limba standard, iar cind a rostit textul destinat sa
introduca un discurs cu un limbaj dialectal, a folosit varianta
standard inserata cu unele elemente din graiul din Micherechi. Stilul
acesta de vorbire l-am denumit stilul standial (termenul este
contaminarea cuvintelor standard si dialectal). Iata textul introductiv
al discursului:

M: Nu stiu dacd vreodatd v-at inilnit cu un romin dintr-un alt sat
romanesc din Ungaria. Eu, in calitatea mea de mikdret'an (D), odatd
m-am intdlriit (D) cu un ficor (D) din (D) Bitaniia (D). Amindoi eram gi
sint’em (D) romati, (D) dar abia cind am inceput sd vorbim ne-am dat
seama cit de coloratd este limba noastrd romidneascd. Un astfel de caz am
surprins intrd(D) un mikeret’an (D) si un batdariant (D) la un birt de la
oras. Sd vedem cum s-au inteles eroii nostri vorbind amindoi romaneste.

In discursul care urmeazi si fie analizat voi aminti care este
cadrul, situatia acestuia. In acest fragment al emisiunii, facem
cunostinta cu doi romani din Ungaria, unul din Batania si altul din
Micherechi, care vin la oras sd-si rezolve unele treburi. Dupa ce si-
au terminat afacerile planificate, inainte de a pleca acasa, se odihnesc
putin linga citeva pahare intr-un birt. Infatisarea lor este
impresionanta. Micherechianul abia se vede de sub cusma, iar ce
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se vede din fata lui ne face sa intelegem ca nu s-a barbierit de mai
multe zile. Eroul din Bdtania este atit de inbujorat si rosu la nas,
incit nu ne trece prin minte, ca in ziua aceea a venit pentru prima
data la birt. Dupa citeva momente, cei doi romani, care nu se
cunosteau pina acum, fac cunostinta si incepe taifasul, fiecare
folosind graiul sau local.

Daca ar trebui sd precizez ce fel de gen are acest discurs dialogat,
as putea spune ca este vorba de o conversatie comicd, o mica
comedie artistica bazatd pe comicul de limbaj, cu caracter de
folclingvisticd ori linguvisticd folcloricd. Parerea unei persoane, care
nu este lingvist, despre un idiom de limba se incadreaza in domeniul
folclingvisticii. Tot in cadrul folclingvisticii se poate incadra si opinia
acelui individ din Chitighaz (nascut la Cenadul Unguresc, in 1949,
barbat, 12 clase complete), care s-a exprimat in felul urmator despre
graiurile romanesti din Ungaria:

,Maji ray vorbdsc la Micdret’, apoi maji bitie la Chitighaz, si apoi la
Cenad vorbdsc maj birie. Cind md ujtam la dictionar cum sd zice romariest e,
apu acele sclove din Cenad or fost maj d-aprope.”

In fine, prin dialogul dintre cele doua personaje, romanii din
Ungaria au avut posibilitatea de a urmari pentru prima data o mica
comedie despre ei si pentru ei. Elementele care provoaca umor in
discursul acesta sint unele diferente dintre cele doua graiuri locale.
Acestea sint urmatoarele:

— cuvinte diferite: sinonime pentru aceeasi notiune (umbrar —
pdrizor, burgotie — tucurar);

—variante lexicale (frate/fritie, ruman/raman);

— forme identice pentru notiuni diferite: omonimie (ramdin:
substantiv, rdmin: verb);

—diferentele in formulele de adresare cu pluralul sau fara pluralul
verbului de conjugat;

— falsd analiza contextuala (pdrazor — pd razor);

— mentalitatea si modul de comunicare de la sat;

— oralitate (proverbe, zicdtori, exclamatii, interogatii);

— afectivitate, abundenta formulelor de adresare;

—influenta limbii maghiare:

— adaptare morfologica (teg’ezodlim: prin desinentd romaneas-
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ca pentru 1 pl.),
—Imprumuturi mai noi (menetrend ,,mersul trenurilor”),
— schimbare de cod (MONGYUK ,,sa zicem”),
— alegerea numelor de botez (Rici, Zolicp, Qtilp),

—influenta limbii sirbe:

— alegerea numelor de botez (Blagoia).

Dialogul incepe cu un salut si o adresare: Bund sara, frat’e! Eroul
din Micherechi face cunostinta cu cel din Batania. Dupa obiceiurile
locale, micherechianul i se adreseaza batanianului cu formula de
adresare frat’e, iar acesta 1i rdspunde cu varianta formulei din
Batania: frdtije. Aceste variante lexicale in formulele de adresare
vor fi folosite de cele doua personaje pina la sfirsitul dialogului.

Dupa ce au fdcut cunostinta partenerii de conversatie, imediat
incepe confuzia lingvisticd (ca sursa de umor). Primul cuvint de
acest fel este substantivul romdn, cu variantele sale rdmdn din
Micherechi si rumin din Batania. Neintelegerea apare prin
suprapunerea verbului a rdmine la modul indicativ, pers. 1. sing.,
adica ramin, si varianta lexicala a lui romin: raman din Micherechi.
Coincidenta aceasta formalad a cuvintelor nu implica confuzie in
conversatia obisnuitd, deoarece contextul ajuta partenerul (sau
partenerii) sa nu inteleaga gresit ce i (li) se spune. Realizatorii insd,
dorind sa sublinieze umoristic variantele graiurilor romanesti din
Ungaria, fac din coincidenta aceasta o confuzie totald, in urma careia
dialogul porneste pe doua cai. De altfel, omonimia este o sursa de
umor, ca in exemplul:

M: "Puuu vin jo la masa asta, cd vad cd B si dumnietale iest’ ramin.

B: Io nu ramin, diloc md duc.

M: No-¢iie zic ca B diloc meri, jp-Ciie zic cd jest’ ramin.

B: Da dd ind’e st’ii cd ramin?

M: Apuuu, numa Ce-i d’irept, cum zice cel d-odatd: B ,Foita nostd sd
cungst’e si-n ndacaz!”

B: Aaa, dumeata spuriet cd mi-s din viam rumariesc, B apu, dacd m-am
gasit on frdtiie ase ruman, atunc maj d raman o tird.

Batanianul pune intrebarea: Dd ind’e st'ii cd ramin?, insa
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micherechianul rdspunde la intrebarea Dd ind’e st'ii cd SINT rdmin?,
in stilul oamenilor de rind cu un proverb, pe care-l citeaza de la
individul misteric: acel de odatd (in maghiara: AZ EGYSZERI EMBER).
Stilul acesta cu multe proverbe, zicale si in general propozitii
interogative si exclamative este caracteristic pentru intregul dialog,
prin ele conversatia capata autenticitatea sa. Iata citeva mostre:

Foita nostd sd cunost’e si-n ndacaz!
Numa sandtat’e sd fije!

Domipie, aldugest’ii p-aiist ¢!

Ooo batd-md focu!

Tulai, Dompie!

Da nu t’e bbbohotcodli cu mirie!
Alduiascd-vieee fucuru!

Numa si fim sandtos!

lacatale-s, ieco!

Sdndtat’e, frdtiie!

Sdndtat’e, frat’e!

Da’ dut’-amu!

Urit ndrav micdret’an are!

Dompie, alduiest’i-rie!

Deoraui Upua vd picd din cer traju?!
Cirie st'i, dacd 1i-a ajuta Tatdl, s-om fi sindtos, apu, vid'e-om noj!

Tot aici, cu privire la tema stilului de comunicare, as semnala si
faptul ca se transmit spectatorilor chiar si gindurile eroilor, prin
monologul interior, cind eroii, privind tinta spre camera de luat
vederi, enunta gindurile lor. Iata citeva exemple:

D’eptu ajista tare bidtoc i, zice cd.../ D’eptu ajista, tumn-ase?/ Ooo
bata-md focu! Tare m-am imbadtat!/ Tulai, Domrtie! Udd jel bur-go-tie-le!/
Ajesta iard sd ocosest’e cu mivie. B Urit ndrav micdret’an are! Nu cunost’e
lel pardzor numa piparcd gi crdstdvef.

Diferenta dintre cele doua graiuri se arata si la nivelul pragmatlcn
In vorbirea cu persoanele sau despre persoanele cdrora li se cuvine
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respect, sau pe care vorbitorul vrea sd le tina la distanta, la Batania
se folosegte In adresare un pronume de politete (dumrieta) si verbul
de conjugat este folosit la plural (spuriet) (in afara unor nuante
fonetice, la fel ca in limba romana standard). La Micherechi, insa,
verbul de conjugat ramine la singular: jest’ (rdmdn), alaturi de
pronumele de politete dumrietale. De aici vine uimirea eroilor. Pe
micherechianul il deranjeaza, mai cu seamd, ca batanianul ii vorbegte
la plural cu toate ca el e singur: (D’eptu ajista tare batoc i, zice cd: —
,D-ind’e vid'et?” — d-apu jo mmm numa singur is.) Dar tot asa si cel
din Batania a observat diferenta si reactioneaza in felul urmator:
Uoare di e-m spurie ajesta ,tu”? Problema este rezolvata de eroul
din Micherechi, el fiind mai indraznet, mai pragmatic:

T-oi sputie jo, frat’e, care-i baiu miiey, numa dacd a si dumiietale jest’
singur, pu si noi sint’em singuri, pu maj birie haida si rie tegezodlim! Nu
maj invirt’im agi¢ cu noi, si voi, si nu st'u ce!

Urmatoarea secventa a dialogului o formeaza noua moda de a
alege numele de botez ale copiilor. Dupa traditiile mai vechi, romanii
din Ungaria au fost botezati dupa parinti, bunici sau nasi (Mocan
1995). De vreo trei decenii, traditia aceasta incetisor a inceput sa fie
abandonata: sa-i denumim pe noii-ndscuti cu niste nume
necunoscute in comunitatea noastra, straine si ciudate, dar
,interesante”. Unii batrini, devenind bunici, in primele sdptamini
ale euforiei de a avea nepot sau nepoata, devin mai ingindurati, ca
niciodata pina acum, cdci sint incapabili sa retina numele de botez
al nepotului sau al nepoatei. Aceastd tendintd relativ nouad este
sugerata in fragmentul ce urmeaza, in care eroii se prezinta unul
altuia. Pe cel din Micherechi il cheama Ri¢i. Iata cum se prezinta si
cum explica numele lui ciudat:

M: Jo? Aaa! lo am un nume d ramirnesc, Rici!

B: Ri-¢i?

M: Riéi d-apu. @ Nu st'ii cind zice popa-n besericd: ,Ne rugim pentru
robii Iui Dumtiezdy: Ric¢i, Ri¢i, Zoliko, Oootilp...” Apuu ta’ nnnume
d-ast’e ramariest’.
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Batanianul, ca un om politicos, reactioneaza in felul urmator:

Amu nu-j bai, frdtiie, numa sandtat’e sd fije. lo mi-s Blagojia.

Si cu aceasta am ajuns la o tema importanta pentru romanimea
noastra din Ungaria, la interferentele cu popoarele conlocuitoare.
Mai cu seama influenta maghiara din partea populatiei majoritare
(despre aceasta voi vorbi mai tirziu), dar la Batania, alaturi de
aceasta, se manifesta si cea sirba. De aici si numele batanianului:
Blagoia.

Alte confuzii se mai fac din cauza variantelor asemanatoare, dar
cu alt inteles, cum ar fi g’ez (,tren”, Mich.) si ¢’iz (,,stropitoare”,
Bat.). Apoi apare neintelegere si din cuvintul regional din Batania:
burgotie (,,sfecla de zahar”), care a fost realizat la Micherechi ca un
derivat al imprumutului maghiar fucur (,,zahar”) sub forma de
tucuran cu pluralul tucuran.

Dar culmea neintelegerilor apare dupa enuntul batanianului in
legdtura cu scopul calatoriei sale la oras, care suna astfel:

Apu st'ii, fratije, am ¢it'it in novald, B cd-n oras-ajesta M jgst-on dut’an,
ind’e tare leznd sd capdtd t'eptar. Apu am viriit sa-1 intreb pd dut’enardsu
dacd-i istind.

Eroul venit din Micherechi, dupa acest enunt, din care nu a inteles
prea mult, reactioneaza fantastic, fara sa spuna ceva important:

D-apu, frat’e M nnnuma Ce-i d'irept, cum zice el d-odatd dard: numa si
fim siandtos, apu B tu st'ij dd treaba ta.

Eroul din Batania continua, fara sa creada ca nu a fost inteles bine
de partenerul sau din Micherechi:

Apu jo-apoi jo t-oi sputie tije, fratiie, cd vid cd ma-nfdilej tare birie, M cid
nu-i tat istind Ce scrije novala acgie. (...) Apu nu jeste in dut’anu aiesta
nic-on t'eptar. Numa tipele si strimfi. Da’ tu Ce treabd aj avut in oras,

fratiie?

Din raspunsul foarte bine dramatizat de realizatori, aflam si faptul
ca micherechianul nu a inteles absolut nimic din ce i s-a spus mai
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inainte, de vreme ce amindoi au venit la oras pentru acelasi lucru si
totusi micherechianul reactioneaza astfel: [-pm avut aji¢ altd treabd,
frat’e. Dar aflam si cauza pentru care nu a inteles ce i-a spus
partenerul sau din Bdtania, deoarece in loc de novald (,,ziar”) la
Micherechi ujsag, in loc de dut’an (,,magazin”) se foloseste bold, in
loc de t’eptar (,vestd”) se foloseste labriy, iar In loc de istind
(,adevar”) se foloseste direptat’e. Sinonimia dialectala este exploatata
la maximum in aceste fragmente, ca sursa de umor. Dar sa urmarim
fragmentul intreg:

M: Am ¢it'it in uisag cd B jest-aii¢ on bbbold, ind’e si capdtd tare leznd
labriy da’ fainddda! Daaa, frat’e, si nu crez cd M uisagu scrije d'ireptat’e.
C-am vinit aiic¢ si, B ziée cdtd mirie bbboldasu cd: ,,N-avem noi, numa —
topant si strimfi.” S-apuuy M dac-am fost ajice Mapuuu tit as-am gind'it
cd M le-oi luya cd dard, numa Ce-j d'irept, jeste d-ind’e. Jacatale-s, jeco! B
Da-tale?

Influenta limbii maghiare este sugeratd in discurs prin
imprumuturile maghiare mai vechi si mai noi in graiurile noastre,
cum ar fi: bold (,,magazin”), crumpe/crompe (,,cartofi”), foliie (,,sera”),
g'ez (,tren”), ocos (,,destept”), parddaici (,,rosie”), piparcd (,,ardei”),
tucur (,,zahar”), uisag (,,ziar”), menetrend (,,orar”), pilontoli (,,clipi/
privi”), teg’ezodli (,,tutui”) etc.

Dar aici se incadreaza si schimbarea de cod, prin cuvintul
MONGYUK, care apare de trei ori in discursul eroului din
Micherechi. Interferentele maghiare sint sugerate (si ironizate) in
unele enunturi, mai cu seama de eroul din Micherechi: Apu incd
aiist’e zic cd-z raman. (Rimanu rimadanuuu!!!) Tare v-af invaluiit voi
acolo M la Batarije vostd cu ununguriii! La exclamatia din urmd, eroul
din Batania, cu raspunsul sau: Maj birie cu unguri ddcit cu crdstiveti!,
atinge o tema noud in legatura cu romanii din Micherechi, ajunge la
cea mai nuantata tema in legdtura cu viata sociala a roméanilor de
aici, la ocupatia de cultivare a zarzavaturilor sub ,folie”, care a
adus si o relativa buna stare pentru oamenii de aici. Batdnianul se
refera la aceasta tema in repetate rinduri, in felul acesta:
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Voi acolo la Mikeret’ sd vid'et piparca si pardadaica meret ciu/cu ontomobilu
in folije. M D-apu noj nu avem tat Folsvag'en-vintu, cum avet voi. Noud
rie trabd si pardzor! apoi: voi acolo la Micdret” ase gazd’e mare vd tirief, cd
nu pastd mult it sk’imba B Vento pd magind da zburat! si: Da, da-m pare
birie cd pd batii vost” nu vd put’et cumpdra mint’e! Ca B jo, si ase leyucat,
mi-s maji ocos ddcit t'irie.

Si de aici urmeaza sa vedem care dintre eroii nostri este mai cuminte.
Deoarece in firea omului este ca adeseori vrea sa dovedeasca ca
este mai cuminte decit celdlalt. De data aceasta batanianul il pacaleste
pe partenerul sau din Micherechi. latd cum:

M: Cd dard-j harviic jel, d’eptu! S-abuuu, I-am intrebat jo: Da Ce fac, bace
Blagoie? Sez si t’e gind’est’? ,No” — zice — ,,no, numa sed”. No, apu ase
yomeri sint’ef vo.

B: Staj, frdtiie, cd t-oi spurie jo alta. St'ii da e nu sd spald micdrat’eni pd
d'int?

M: No, da di’ ¢e?

B: Cd nu le-nk’gpe soponu-n gurd! B

M: [Dezpacheteazd sapunul. Si incearcd sa-1 bage in gurd.]

B: Prabaleste, fritiie, prabdlest’e, no. B Vez!

M: Frat’e, B d'irept ai tu, frat’e “"MIONGYUK*

B: *Ha, spusu-t-am™.

M: MONGYUK pin-amu B nic¢ nu tare am prabalit da’ B

B: Prabalest’e mij, fritije!

M: [Iar incearcd.] Nu-nt’gpe td nu-j birie! Td’ nu sint’ef voi ypmen prost’,
ta’ nu sint’et voi ypmer progt’!

De la inceputul discursului dialogat ni se infatiseaza si caracterul
personajelor. Eroul din Micherechi este mult mai activ, prietenos,
sociabil, deoarece el incepe discursul, iar dupa salut deja i se
adreseaza partenerului sau de conversatie cu formula de adresare,
populara: frat’e. Vorbeste cu entuziasm, uneori are gesturi si miscari
agitate (sare in picioare, da cu paharul in masa, sau loveste ,gonga/

pepe” pe perete).
Cel din Batania este mai putin expansiv, cdci nu la prima, ci numai
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la a treia adresare a sa rosteste formula fritije. Este o fire mai linistita
decit partenerul sdu, nu face multe gesturi si miscari.

Firea diferita a personajelor se exprima si prin marcherii de discurs
(v. tabelul 1). Am ales doar doua elemente de exemplu. Numarul
exclamatiilor in text si numarul marcherilor de discurs apu/abu/d-
apu/s-apu/pu/no-pu si da (conj.). Micherechianul in textul sau are 35
de propozitii exclamative, partenerul sau numai 20. Tot el pronunta
de 50 de ori cei doi marcheri de discurs, pina ce batanianul numai
de 27 de ori.

Textul analizat este o dovada a premisei, ca sistemul gramatical
nu creeaza el Insusi textul. Receptarea semantica a acestui text
necesitd o competenta socioculturald. De aceasta competenta dispun
doar romanii din Ungaria si acele persoane din afara, care se
intereseaza si cunosc bine situatia acestui grup etnic. Tonul textului
tiind comic, nuantele limbajului pot fi receptate doar de acei care
cunosc bine circumstantele socioculturale ale acestei comunitati.
Iata citeva dintre ele: schimbarea social-economica brusca a satului
Micherechi, influenta culturii sirbesti alaturi de cea maghiara la
Batania, competitia intre sate in legatura cu capacitatea mentala a
locuitorilor lor, diferentele dintre graiurile locale etc. Aceste
circumstante nu se explicd, ci se figureaza. De aici rezultd coeziunea
semantica a discursului.

tabelul 1
Marcheri de discurs | Micherechianul Batanianul
apu/abu/d-apu/
s-apu/ pu/mo-pu 32 17
da 18 10
exclamatii 35 25
total 85 52

Coeziunea structurii discursului este bazata pe doi pilastri. Unul
este cel al neintelegerii sugerate comic, care se exprima prin
diferentele locale de grai si prin unele aspecte pragmatice, iar al
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doilea pilastru este cel al expresivitatii si al tendintei de a rezolva,
uneori de a evita confuzia, care se exprima prin folosirea frecventa
a proverbelor, zicalelor, intrebarilor si exclamatiilor. Aceste doua
elemente de structura sint specifice si pentru discursurile reale,
cotidiene, poate nu atit de concentrate si, bineinteles, pe teme
diferite.

Dimensiunea semantica si cea de structura a discursului analizat
au dus la realizarea unui text autentic, chiar artistic. De aici urmeaza
cd, dupa parerea mea, acest discurs cultural-artistic ar merita sa fie
introdus in manualul despre istoria si cultura romanilor din Ungaria,
ca apoi sa fie analizat la orele de limba romana in scolile de
nationalitate romana din Ungaria.

In comunicarea mea am aplicat metodele de analiza discursului
pentru a prezenta un fragment din emisiunea de revelion 1995 a
Ecranului Nostru. Analiza discursului este cea mai tinara disciplina
intre studiile limbajului. Desigur, metodele ei de cercetare si chiar
definirea obiectului sau de studiu nu sint definitiv rezolvate. Si
totusi, cercetdrile interdisciplinare de pina acum ale analizei
discursului m-au convins cd acest stil nou de cercetare va duce la
dobindirea unor cunostinte noi despre ,structurile uzului real al
limbajului” (v. van Dijk 1985: 1. 6; Borcila 1989: 66).
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Fragmentul din programul de revelion al Ecranului
Nostru din anul 1995, analizat mai sus

(D) — arata trecerea de la variantele de limba standard la cele din
graiul local.
M — marcheaza pauza.

Textul introductiv al redactorului:

M: Nu stiu daca vreodata v-at intilnit cu un roman dintr-un alt sat
romanesc din Ungaria. Eu, In calitatea mea de mikaret’an (D), odata
m-am intdlnit (D) cu un fiéor (D) din (D) Batarija (D). Amindoi
eram si sint’em (D) roman, (D) dar abia cind am inceput sa vorbim
ne-am dat seama cit de colorata este limba noastra roméaneasca. Un
astfel de caz am surprins intra (D) un mikeret’an (D) si un batariant
(D) la un birt de la oras. Sa vedem cum s-au inteles eroii nogtri
vorbind amindoi romanegte.

(Din spate se aud glasuri vorbind ungureste)

M: Buna sara, frat’e, ‘puuu vin jo la masa asta, ca vad ca B si
dumrietale jej raman.

B: Io nu ramin, daloc ma duc.

M: No-¢ije zic ca B daloc meri, iQ-¢ije zic ca jest” ramin.

B: Da ind’e st’ij ca ramin?

M: Abuuu numa ¢ce-j d’irept, cum zice cel d-odata: B ,Fojta nosta
sa cungst’e si-n nacaz”.

B: Aaa, dumeata spuriet ca mi-s din iam rumariesc M, apu daca m-
am gasit on fratije ase ruman, atun¢ maj a raman o tird. l Da da
ind” e gind’it cd M mi-s In nacaz?

M: (D’eptu ajista tare batoc ij, zice cd: — ,D-ind’e vid'et?” — d-apu
jo mmm numa singur is.) D-abuuu cu jertare B sa ved’e pa
dumrietale cd nnnuma nu pi¢ su maaasa.

B: Apu 4 jo am nacaz dastul, da B voj ce nacaz avet?

M: (D’eptu ajista, tumn-ase?) D-apu, frat’e, t-oj spurie jo baju mriey
da’ numa dit-aéeje ca vorovim o limba.
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B: (Ugare da ¢e-m spurie ajesta ,tu”?)

M: T-oj spurie jo, frat’e, care-j baju mrieyu numa dacd a si dumrietale
jest” singur, pu si noj sint’em singuri, pu maj birie hajda si ne
tegezodlim! Nu maj invirt’im aji¢ cu noj, si voi, si nust'u ce!

B: Tu!

M: Jo? Aaa! Jo am un nume a raminesc: Riéi!

B: Ri-¢i?

M: Riéi, d-apu. B Nu st'ij cind zi¢e popa-n beserica: ,Ne rugdm
pentru [Sare in picioare si Isi ridicd miinile.] robii lui Dumniezay:
Ridi, Riéi, Zoliko, Oootilg...” Apu, td’ nnnume d-ast’e ramarniest’.
B: Amu nu-i baj, fratije, numa sanatat’e sa fije. Jo mi-s Blagoja.

M: (Domrie, aldujest’ii p-ajist’e! Apu inca ajist’e zic ca-z raman.)
B: Da M spuriem, fratije, ¢e nacaz aj?

M: D-apu, frat’eee, am intirzijet g’ezu.

B: G'izu?

M: G’ezu, da!

B: D-apu M cum aj intirzijet g'izu?

M: D-abuuu, B basama a numa’ ujta’ birle cataaa menetrend.

B: La voi mere g'izu? Nu-1 ducet?

M: Puuu, dirt-a¢” plat’esc ca si ma duca jel pe mirie, nu jo pa jel,
yd cum gind’est’?

B: (Ooo0, batd-ma focu! Tare m-am imbatat!) Ma, M da la noj in g’iz
puriem apa, si udam, da pilda, B burgoriele!

M: (Tulaj, Domrie! Ud4 jel bur-go-rie-le!) Dupd cum vad jo frat’e, @
la voj g’ezu 1j lo¢alau. Da M ¢e uz tu cu g'ezu tay?

B: Burgoriele.

M: Da’ ¢-ar fi a¢il’-amu , burgoene”?

B: Apu, nu stij, fratije?

M: Nu.

B: Burgoriele cresc in pamint, si sa face din jele mriere.

M: Tulaj, Domrie! Da nu t’e bbbohotcodli cu mirie! Apu, numa nu
vrej si zi¢ cd voi din crompe facet mriere?

B: D-apu, ¢ifi-o vorbit da crumpe, fratije?

M: Apu, dora j-om vorbit! Nu?

B: Jo vorbesc da burgorie, care cresc In pamint si se face din jele
tucur, ma!
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M: Aldujasca-rieee, tucuru! D-ap-ase vorovest’e frat’e, si-ntdleg si
io, d-apu M &j vorba da tucuran! Nu?

B: D-apu s-ase pot spurie, da.

M: Da tucurar, ng, tuuu ase pot spurie. N-g, puuu, jo zic caad nu
maj invirt'im aij¢ cu B burgoriele tale si cu ggg’ezu cu care tu uz,
maj birie spuriem ¢e cot aji¢ in oras?

B: Apu, st'ij, fratije, am ¢&it’it in novald M ca-n orag-ajesta M jest-on
dut’an. Ind’e tare lezna sa capata t'eptar. Apu am vinit sa-1 intreb
pa dut’enarasu daca-j istind.

M: D-apu, frat’e, mnnnuma ¢e-j d’irept, cum zice ¢el d-odata dara:
numa si fim sanatos, apu M tu st’ij da treaba ta.

B: Apu jo, 'poj io t-oi spurie tiie, fratije, ca vad cd ma-ntalej tare
bine, M ca nu-j tat istina ¢e scrije novala aceie.

M: (Rimanu rimaaanuuu!)

B: Apu, nu jeste in dut’anu ajesta ni¢-on t'eptar. Numa tipele si
strimfi. Da’ tu €e treaba aj avut in oras, fratije?

M: [-om avut aji¢ alta treaba, frat’e.

B: Da.

M: Am ¢it’-it in ujsag ca M jest-aji¢ on bbbold, ind’e sa capata tare
leznd labriy da’ fajnaaa. Daaa, frat’e, si nu crez ca M ujsagu scrije
d’ireptat’e. C-am virit aji¢ si, M zi¢e catd mirie bbboldasu ca: ,N-
avem noj, numa M topanc¢ si strimfj”. S-apuuu M dac-am fost ajice
M apuuu tat ag-am gind’it ca Mle-oj luua [Aseazad pe masa pantofii.],
cd dard, numa Ce-j d'irept, jeste d-ind’e. Jacatale-s, jeco! M Da’ tale?

dakck

B: Sanatat’e, fratije!

M: Sanatat’e, frat’e!

B: D-apu sa st’ij ca jo maj am un gind.

M: No M ng, da’ tu si gindurij aj, da” dut’-amu!

B: Da’ t’ar asta-i baju ca nu ma pot duce.

M: Da’ di ¢e nu pot mere? Aj tu pi¢ore. MONGYUK nu tare le pot
tu haznali!

B: Apu pic¢ore maj am, da” pa cum vad M afara finje si nu m-am
adus cu mirie parazor.
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M: D-apuuu B numa ¢e-j d’irept, cum zice ¢el d-odata: Jo nu-s
suruclit pa razoru acela.

B: (Ajesta jara sa ocosest’e cu mirie. B Urit narav micaret’an are!
Nu cungst’e jel parazor, numa piparca si crastavet.) Ma, fratije! Voi
acolo la Mikeret” sa vid’et piparca si parddajca meret ciu/cu
ontomobilu in folije. M D-apu noj nu avem tat folsvag’en-vintu,
cum avet voj. Noua rie traba si parazor.

M: Ma! Domrie, aldujest’i-rie, d-apu M vorovest’e ramariest’e, da,
B cum zicCet voi cata umbrar: parazor? Tare v-at Invalujit voi acolo
M la Batarije vosta — cu uuunguriii!

B: Maj birie cu ungurii dacit cu crastaveti!

M: Da’ ¢e baj ai tu cu crastaveti, doraaa voua va pica din cer traju?
B: Ha-ha-hd, apu voj acolo la Micaret” ase gazd’e mare va tiriet, ca
nu pasta mult it sk'imba M vento pa magina da zburat! ll Nu?

M: Sa pot'e frat’e! Cirie st’i, daca ri—a ajuta Tatal, s-om fi sdnadtos,
apu, vid’e-om noj!

B: Da, da-m pare birie ca pa banii vost’ nu va put’et cuampara mint’e!
Ca M jo si ase leyucat, mi-s maj ocos dacit t'ine.

M: O, bata-1 dracu da batariant, ma, t{ine-t guuuraaa, ca daloc t-oj
spurie yarice!

B: No, spuriem, ma!

M: No! T-oj si spurie! B Am fost j-odata la Bbbatarije vosta

B: No?

M: S-apuuu B umblam jo colo pa ulita

B: No! Da.

M: pa ulita ¢eje mare im *pare, ceie, mmmindra*.

B: *Pa uli*ta mare da no*.

M: No, s-apu B umblu si I-am pilontolit odata pa B bace Blagoje,
care are un nume ramanesc, ase da mindru ca a tay.

B: Acolo lingd cdfana.

M: Ase, linga cofa, da *da no*

B: *Birle, spurie®.

M: s-apuuu, sid’e jel cat’ingan p-on scayaries, zuya la mriaza!

B: Apu cum sa cad’e *ase*.

M: *Zuua* la mnraza,

B: Da.
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M: s-apuuu sid’e jel si sa-nholba M sa-nholba ase din cap afara.

B: Da, da.

M. Ca dara-i hartiic jel, d’eptu! $-abuuu l-am intrebat jo: Da ¢e fa¢
bace Blagoie? Sez si t'e gind’est? ,No” — zice — ,, no, numa sed”.
No, apu ase upmen sint’et voi.

B: Staj, fratiie, ca t-oi spune jo alta. St’ij da ¢e nu sa spala micaret’erii
pa d’int?

M: No, da’ di ¢e?

B: Ca nu le-nk’epe soponu-n gura! i

M: [Dezpacheteaza sapunul. Si incearca sa-1 bage in gura. ]

B: Prabalest’e, fratije, prabalest’e, no. ll Vez!

M: Frat’e, d'irept aj fu frat’e *MONGYUK*

B: *Ha, spusu-t-am*.

M: MONGYUK pin-amu B ni¢ nu tare am prabalit da’ ll

B: Prabalest’e maj, fratije!

M: Nu-nt’epe ta’, nu-i birie! Td” nu sint’et voj uomen prost’, ta’ nu
sint’et voj uomen prost’! Jeco [Loveste cu mina peretele.] pepe pa
par’e!

B: D-apu ¢e t'e mniiri? Si la noj in t'inda jeste cit’-o gongal

M: Gonga? In k’inda!

B: Apu, ¢-ai lovit acolo maj najint’e pa peret’e?

M: Pepe!

B: Gooon-ga, fratije, gonga.

M: Pepe!

B: Gonga, ma!

M: No, da’ lasamu-le, ca nu sint’em noj di la autoguvernare, care
pasta tat ramani din tara Ungureascd, apuuu nu st'im noj ase da
birie raminest’e.

B: {j istin, fritiie! Maj birie si bem o tira!

M: Asa-¢, frat’e M noj numa la asta rie-ntelgjem.

B: Numa la asta tare!

M: Sanatat’e!
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