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Cuvint de deschidere

Stimati Oaspeti,
Dragi Colegi!

Incredibil, dar adevarat, Simpozionul nostru a a}uns la a XIV-ea
editie. In anul acesta multe lucruri s-au petrecut in comunitatea
noastrd. In primul rind, Ungaria a devenit membrd a Europei
Unite. Tocmai in acest an cercetarile si publicatiile minoritare nu
au fost finantate de catre Fundatia Pentru Minoritatile Nationale si
Etnice. Aceste domenii nu au prea mare 1mportan§a actualmente
pentru forurile decisive. In aceasta ordine de idei si Institutul de
Cercetadri al Romanilor din Ungaria in acest an a suferit foarte mult
din pricina acestei mentalitati si atitudini socio-politice.

Indiferent de perspectiva din care poate fi privit acest deceniu
de activitate, este cert cd acest Institut pentru roménii din Ungaria
a constituit o probd a capacitatii de regenerare etnica si culturala.
Trebuie sd stim, ca civilizatia occidentald s-a edificat cu pasi ma-
runti, dar pe o durata lungd, cu microrezultate mereu insumabile,
prin eforturile anonime ale unor truditori animati de ideea binelui
comun si dispusi —sau invatati de viatd — sa se autoresponsabilizeze
pentru fiecare pas efectuat. Putem spune ca perioada actuala este
marcata de tensiuni intre tendinta de integrare si cea de afirmare a
identitatilor nationale. Indiferent de aspectele ei particulare si
particularizante sansele unei culturi nationale de a-si pastra pros-
petimea, de a-si conserva intirzierile, nelamuririle si neimplinirile
istorice, rdmin astdzi neinsemnate In raport cu procesele globale
care schimba fata umanitatii la acest inceput de mileniu. Ceea ce
nu ne impiedicd insd sa ne punem niste intrebari, sa identificim
nigte raspunsuri, sd fim constienti de ceea ce se intimpla cu noi.
Identitatea nu este una datd, noi sintem care trebuie sa o constitu-
im, noi trebuie sa alegem din comoara extraordinara pe care ne-a
lasat-o traditiile; de noi depinde s& ne recuperam mostenirea la fel
cum au fdcut-o mereu predecesorii nostri aruncind, uitind,
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modificind, creind si inovind. Dar pentru a edifica o noua cultura
pe masura timpului nostru, e cazul mai intii sd devenim consgtienti
cd lumea s-a schimbat si sd suportdim consecintele acestei schim-
bari.

Perspectivele diferite, din care este privit aspectul cultural al
identitdtii, dinspre prezent spre viitor sau dinspre trecut spre
prezent, si tensiunile provocate de aceste atitudini deosebite ar
putea oferi o explicatie si pentru caracterul eterogen al culturii
noastre actuale. Polemicile sint doar marturiile indirecte ale aces-
tor diferente, care tind sd se adinceasca. Identitatea noastrd este, ca
orice alta identitate, complexa. Dacd nu am ramine tributari unui
anume fatalism in intelegerea mersului istoriei mai vechi sau mai
recente, poate am vedea lucrurile cu mai multa luciditate si calm si
am cduta explicatii mai rationale actelor noastre precum si conse-
cintelor lor.

Ce concluzii ar urma sa tragem din toate acestea? In primul rind,
ca In aceasta lume din ce In ce mai omogena, tot ce este rar este
minunat; si printre lucrurile rare cel mai de pret este identitatea
unica a culturilor noastre individuale. Cu cit devin mai putine, cu
atit sint mai pretioase. Rolul cercetatorului, a scriitorului nu se
rezuma doar la statutul sdu si produsul muncii sale. El are o
importantd mult mai mare intr-o societate libera si in general in
societatea umand, deoarece, intr-un fel sau altul, el este ultimul
apdrator al identitatii — al identitatii nationale, al culturii nationale,
pentru ca scrisul este modul prin care memoria colectiva poate fi
transmisd. Desi imaginea de televiziune si internet a invadat pla-
neta, cuvintul scris este si va ramine inca, pentru multa vreme si
pentru foarte multi oameni, o temelie a gindului, a sufletului care
iese peste margini, a vietii omenesgti, a creatiei. Nu pentru ca scripta
manent, ci pentru ca scrisul inseamna mult mai mult decit ceea ce
ramine. Inseamni analiz3, sintez3, generalizare si abstractizare.
Inseamni deschidere spre viitor. Inseamna proiect. Scrisul va sta
drept marturie urmasilor despre spovedania pe care a-i facut-o
cind hirtia a devenit aliasul gindurilor tale. Aici ma refer la scrisul
de calitate. Bineinteles in aceastd lume haotica si pestritata, unde
se nasc opere, manuscrise peste noapte, nu putem sd nu-1 citam pe
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Camil Petrescu care spunea intr-un interviu urmatoarele: , Scrisul

nu e o glumd, nu poate fi izmeneala intelectuald, minunea asta a cuvintu-

lui scris nu se putea nagte pentru ca sd aibd cu ce sd se joace oamenii care

se cred superiori, tocmai pentru cd n-au simful realitdtii si nici sentimen-

tul imensei rdspunderi pe care o implicd gindul multiplicat in scris.”
Cu aceste ginduri declar deschise lucrarile Simpozionului.

Giula, 27 noiembrie 2004

Maria Berényi
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Ovidiu Pecican

Un sfant catolic maghiar
printre romanii din cimpia de vest

1. Centre de culturd romédnesti din Ungaria medievala

Una dintre chestiunile de mare interes pentru istoria evului
mediu roménesc este unde, cdnd si de ce tocmai acolo si atunci
s-au conturat centrele culturale roménesti din Ungaria secolelor
XIV-XV. Stadiul problemei nu permite raspunsuri precise si exha-
ustive, dar este semnificativ cd investigatia istoriografica a avansat
suficient pentru a suporta méacar schitarea — fie si incompletd - a
unor raspunsuri.

Numesc, in cele ce urmeaza, centre culturale romanesti zonele
producitoare de culturd scrisa — singura forma culturala ce poate fi
urmdritd cu o oarecare siguranta dintre cele bazate pe circulatia
cuvantului — ca un raspuns la nevoile comunitatilor roménesti,
indiferent de limba, genurile literare ori autorii implicati in produ-
cerea textelor in cauza si fard a limita aceste produse prin apelul la
criteriul originalitatii. Altfel spus, consider centrele culturale ro-
manesti ca fiind acele centre unde s-au produs —in sens , tehnic” —
texte pentru sau (si de cdtre autori romani individuali) colectivi,
cunoscuti ori anonimi.

Referirea la Ungaria secolelor al XIV-lea — al XV-lea obliga la
precizarea explicita cd textele destinate roménilor in aceasta pe-
rioada sunt concepute in orizontul spiritual al ortodoxiei (in cele
mai multe dintre cazuri) si in limba slavona. Prin aceastd dubla
subsumare am si inclus, practic, cultura roméaneasca a timpului si a
locului intr-un circuit: cel al literelor slave din interiorul orizontu-
lui spiritual ortodox.

Mentionez cd o asemenea circumscriere nu este fara obstacole.
Cercetari mai recente dezvaluie existenta unei lumi romanesti
catolice, atit in Transilvania, cat gi in Tara Romaneasca si Moldo-
va. Era si firesc sa se petreaca astfel intr-o zona cum era cea intra- gi
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extracarpaticd, identificatd — dupd cruciada a IV-a — de papalitate
si de catre Regatul Maghiar cu un teritoriu expus cruciadei'.

Cu toate acestea, trei toposuri sunt deja posibil de hagurat pe
harta regiunilor generatoare de cultura: Banat, Bihor gsi Maramures.
Toate trei au facut parte din asa-numitele ,tari ale Coroanei Ma-
ghiare”, Banatul si Maramuresul bucurdndu-se de un statut de
autonomie zonald, in timp ce Bihorul — dar si partile Aradului -,
Solnocul si Satmarul erau parte a Ungariei propriu-zise. Din acest
punct de vedere, este de constatat paradoxul ca afirmarile cele mai
timpurii ale culturii romanesti ortodoxe de expresie slavona au
avut loc In ceea ce mai tarziu se va numi Partium sau Partile
Vestice ale actualei Romanii; de fapt, in afara Transilvaniei istori-
ce, in nigte teritorii mai integrate vietii statale a Regatului Maghiar.

Procedand la examinarea lor succesiva, voi incepe de la sud
inspre nord, referindu-md, in cele ce urmeaza doar la primele doua
arealuri, datorita importantei lor speciale in legatura cu tema aces-
tui studiu:

1. Banatul este unul dintre punctele de contact ,fierbinte” dintre
lumea romaneasca si Ungaria medievala. Conform vechii cronici
maghiare a lui Anonymus, aici a existat o formatiune prestatala
cuceritd de maghiari inca din sec. X, indatd dupd agezarea lor in
Panonnia. Legenda atribuia conducerea acesteia lui Ahtum, con-
ducétor care se recunostea supus al imparatului bizantin. Cert este
ca la Morisena, viitorul Cenad, functiona o manastire rasdriteana.

In Banat au loc confruntiri periodice pentru stdpanirea
Severinului in decursul intregului secol al XIV-lea. Exista, totoda-
td, o aristocratie roméaneasca feudalizatd in zond, pentru asigura-
rea fidelitatii careia suveranii maghiari fac tot ce le sta in putinta,
de la atribuirile sau confirmdrile de feude, pana la edictele impo-
triva ortodoxiei (cum a fost cel, faimos, din 1366) si aducerea
ordinelor catolice in zond (franciscanii la Caransebes, de pilda).
Cat de important strategic era Banatul rezulta si din aceea ca, in
prima parte — tulbure — a guverndrii sale, Carol Robert d’Anjou,
care avea de facut fata opozitiei indarjite a unora dintre baronii sai,
si-a stabilit ca resedintd cetatea Timigoarei. De fiecare data cand
regalitatea maghiard avea de intreprins o expeditie la sud de Car-
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pati ori de Dundre, Banatul devenea o baza strategica pentru
asemenea intreprinderi. Tocmai datoritd importantei sale, regii
maghiari au instituit acolo — devreme — stdpénirea, in numele lor, a
unui ban, care guverna direct in numele monarhului in regiune.
Cand victoria intr-o campanie revenea Tarii Romanesti, regalitatea
lua masuri preventive impotriva unor eventuale defectiuni ale
cnezimii si nobilimii roméne banatene, confiscand feude, pedep-
sind aspru, in diferite moduri, lumea roméneasca din zona>.

Dar Banatul era o zona cheie si pentru lumea roméneasca. Bata-
lia de la Posada (1330), cea care a consfintit aparitia statului feudal
Tara Roméneasca, s-a dat tot pornind de la un conflict pentru
stipanirea Severinului, adicd a Banatului. In Legenda descalecdrii
pravoslavnicilor crestini (LDPC)?, Banatul este indicat expres ca prim
teritoriu unde Basarabii si-au instalat stapénirea, descalecand la
Strehaia. Cand, in a doua jumatate a sec. al XIV-lea, refugiati din
fata navalei otomane, unii dintre cdlugarii greci de la Athos se
asaza o vreme in Banat, ei vor fi nemultumiti de ortodoxia prelati-
lor romani si slavi de aici (ca si din Bosnia), spunand ca ritualurile
lor erau departe de uzantele constantinopolitane. Tot valul cuceri-
rilor otomane a impins si imigratia sarba catre nord (sec. XV),
punandu-i pe noii veniti in contact cu populatia de prin partea
locului si facand ca acest fapt sa dobandeasca relevanta si in planul
culturii spirituale, prin preluarea in ambele sensuri a unor teme si
motive. In fine, nu trebuie omis rolul de culoar cultural ortodox pe
care Banatul l-a jucat pe traseul Balcani-Rusia, contribuind la
translatia unor creatii culturale (legende istorice, cronici, carti reli-
gioase) in Moscovia, inainte si dupa caderea Constantinopolului
sub turci (1453).

In aceastd ambianta fertild schimburilor culturale si-a savarsit
opera, in mediul monastic de la Cenad, Sfantul Gerard, monah
italian de origine, autorul lucrarii Armonia lumii sau tdlmdcire a
cintdrii celor trei coconi cdtre Isingrim dascdlul (sec. X)*. Tot aici vor
circula oral legende istorice sarbesti despre regele sarb Vladislav si
unchiul sdau Sava, pe primul dintre acestia, roménii din zona
identificandu-1 cu suveranul maghiar Ladislau. Rezultatul acestei
confuzii a fost textul scris al Legendei lui Ladislau si Sava (sec. XIV)°.
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2. Bihorul a beneficiat de existenta anterioara cuceririi maghiare
a unui centru prefeudal, la Biharea, a carui amintire se pastreaza in
cronica lui Anonymus in legaturd cu numele lui Menumorut.
Ulterior, cetatea Oradiei va deveni burgul in jurul caruia se va
organiza viata economico-sociald, culturala si politica a zonei.
Conform Registrului Capitlului din Oradea, episcopia de rit apusean
de aici s-a infiintat in timpul lui Ladislau cel Sfant (sec. XI). Aici a si
fost inmormantat faimosul rege, ceea ce a transformat pentru o
perioada orasul intr-un loc faimos de pelerinaj (dupa sanctificarea
lui Ladislau) si a dat suficient prestigiu catedralei orddane pentru
a deveni necropola regala. In secolul al XIlI-lea deja Bihorul vede
inflorind creatia de arta (prin statuile regilor maghiari sanctificati
asezate in piata catedralei) si cultura scrisa pe meleagurile sale. De
Oradea isi leagd numele ca istoric al invaziei tdtaro-mongole
Rogerius, autorul Cantecului de jale (Carmen miserabile). Tot in aceasta
ambianta se naste si isi incepe formatia carturadreasca si Simon de
Keza, capelanul regelui Ladislau IV Cumanul si autorul lucrarii
istorice Gesta Hungarorum (Faptele ungurilor), scrisd intre 1282-
1285. Aproape un secol mai tarziu, Imre (Emeric), notarul conven-
tului la 1357, canonicul cititor al capitlului oradean, atestat docu-
mentar de mai multe carte pe durata anilor 1370-1376, scrie Statutele
capitlului orddean, opera In bund masura istoriograficd. Se poate
spune, fard teama de a gresi, cd in secolul al XIV-lea inca Oradea
era un centru istoriografic mai important decat Buda. Nu este de
mirare cd, un veac mai tarziu, la curtea episcopului orddean Vitez
Janos, intr-o ambiantd italienizanta, se va contura o atmosfera de
un rafinat umanism renascentist al cdrei produs, fie si indirect, va
fi nepotul episcopului, Jannus Pannonius.

Se cunosteau mai putine lucruri, pana mai ieri, despre cultura
romaneasca produsa in ambianta bihoreana a acelorasi secole, dar
vélul necunoasterii incepe sa fie ridicat. S-a descoperit astfel ca
politica papala si a regalitatii maghiare au dat, impreund, nastere,
in sec. XIV, unei feudalitafi roménesti bihorene atasate catolicis-
mului®. In legdturd cu aceasta trebuie pusd conceperea unui text
legendar-istoric despre Lupta lui Ladislau cu tdtarii (LLT)’, una din-
tre naratiunile care mai tarziu vor sta la baza scrierii Gestei lui
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Roman si Vlahata. Tot In Bihor (dacd nu cumva in Banat) a fost
alcatuita o compilatie care aduna textul LLT si Legenda lui Ladislau
si Sava (LLS) intr-un asa-numit Hronic bulgdresc (HB). Opere de
hagiografie in intentie, cele doua texte, unul catolic, altul ortodox,
erau rezultatul unui travaliu deopotriva istoric, de armonizare a
surselor, sub influenta cultului catolic pentru regele Sfant Ladislau.

2. Texte ortodox-slavone de factura hagiografic-
istorica din Banat si Bihor despre Sfantul Ladislau

In Banat literatura romana de expresie slavona a fost mai curand
una religioasd, si ea a luat fiintd in contextul efortului misionar al
Bisericii Catolice de a-i converti pe supusii ortodocsi din zona. in
acest sens, la inceputul celei de a doua jumatati a secolului al XIV-
lea, in Banat au luat fiinta o serie de manastiri franciscane (1366) si
au inceput demersurile sistematice de presiune confesionala. To-
todatd, regele Ludovic de Anjou a luat masuri politice de ingradire
a liberului exercitiu al ortodoxiei banatene (1366), intr-un moment
cand Insusi nnparatul bizantin marturisea dorinta de a se converti
la religia apuseana. In aceste conditii, literatura locald emanaté din
mediile ortodoxe a fost una de clamare — compensatorie si partial
iluzorie! — a triumfului ortodoxiei. O legenda hagiografica sarba
avandu-l protagonist pe Sfantul Sava, care circula deja prin Banat
ca urmare a activitatii preotimii ortodoxe dependentd, probabil, de
un centru ecleziastic de la sudul Dunatrii, situat undeva in Serbia, a
ajuns, in conditiile stapanirii maghiare, sd exprime calitatea su-
perioara a ortodoxiei in raport cu catolicismul (Legenda lui Ladislau
si Sava, cca. 1366/1369-1373).

O altd legendd romaneascd, situabild in ciclul dedicat figurii
regelui maghiar sanctificat Ladislau, este cea despre Lupta lui
Ladislau cu tdtarii, circulatia ei putand fi plasata intre 1343 si 1365.
Conform acestei naratiuni, maghiarii i-au infrant pe invadatorii
nomazi doar datoritd curajului si eroismului roménilor. Centrul de
iradiere al hagiografiei dedicate figurii lui Ladislau cel Sfant a fost,
in vremea domniei Jui Ludovic de Anjou, catedrala romano-catoli-
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ca din Oradea, unde se afla morméntul celui venerat. Cum in
epoca in Bihor exista o mica nobilime romana catolicd, dupa cum o
atesta corespondenta papala, este foarte posibil ca naratiunea res-
pectiva, care prelucra o tema prezentd si in asa-numitul ,,Anonim
bizantin”, sd se fi configurat in aceste medii romanesti catolice
bihorene, cdndva in jurul anului 1345, deci mai curdnd in prima
parte a intervalului avut in vedere. Tema loialitatii roménesti in
raport cu coroana maghiara trimite si ea la o epocéa in care romanii
nu erau incd vazuti ca un factor dizolvant al sistemului statal
maghiar (anterior anilor 1360-1365, cind Bogdan de Cuhea trece
in Moldova). Dar fiindca tentativele romanesti de desprindere au
inceput devreme, pe la 1272-1280, cu episodul Litovoi, continuand
apoi cu tensiunile din anii 1323-1330 (cucerirea Mehadiei de catre
unguri si campania lui Carol Robert impotriva lui Basarab I), este
posibil ca ideea bunei cooperari militare dintre maghiari si roméani
impotriva pédganilor sd aiba raddcini mai vechi, poate chiar din
vremea marii navaliri tdtaro-mongole (1241-1243).

O terta scriere avandu-l ca protagonist pe Ladislau, regele sanc-
tificat, este asa numitul Hronic bulgdresc. El a fost desemnat astfel
de Dimitrie Cantemir, cel care l-a consultat si l-a transmis in
traducere romaéneasca la inceputul secolului al XVIII-lea, datorita
redactdrii lui in mediobulgara. Scrierea este un produs complex al
literaturii istorico-hagiografice medievale ortodoxe din teritoriile
romanesti vestice, si a rezultat din compilarea Legendei lui Ladislau
si Sava cu Lupta lui Ladislau cu tdtarii. Textul a fost scris dupa 1373,
insd cel tarziu in 1390, de un cleric necunoscut. Este plauzibil ca
prelucrarea in sensul interpretdrii evenimentului in termenii unei
apropieri — ba chiar ai inrudirii (de singe, insa si spirituala) — intre
regele sarb ortodox Stefan si regele maghiar catolic Ladislau s se
fi datorat cuiva din preajma episcopului romano-catolic de Ora-
dea, Dumitru, fiind in consens cu politica momentana de apropie-
re a celor doua biserici in Regatul Maghiar. Contopirea celor doua
naratiuni mentionate intr-o singura istorie — narativa sub raportul
mijloacelor de expresie si legendara sub aspectul continuturilor —
indica faptul cd, In acel moment, constiinta religioasa si culturala
se dovedea permeabild ambelor influxuri, ortodox si catolic,
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socotindu-le deopotriva expresii ale aceleiasi, unice, crestinatati, i
pundnd intr-o lumina favorabila factorul roméanesc activ in apara-
rea statalitatii maghiare. Prin aceste caracteristici, Hronicul bulga-
resc se recomanda ca un produs cultural al micii nobilimi de origi-
ne romana din Regatul Maghiar, o nobilime loialista care insa
intelegea sa-si afirme decis meritele militare si particularismele
confesionale in acelasi timp cu credinta fata de rege.

Acest moment al primelor sinteze este incununat, fara indoiala,
de asa-numita Gesta lui Roman si Vlaghata, o adevaratd naratiune a
originilor romanilor pana la dobandirea privilegiilor de catre unii
dintre ei in Regatul Maghiar. Scrierea este, In acelasi timp, mani-
festul identitar mandru al unei comunitati de cavaleri de credinta
ortodoxa intr-un context prin excelenta catolic. Aparitia ei (cca.
1390-1410) in circuitul cultural ortodox este o culminatie a efortu-
lui sintetizator al mediilor medievale romanesti din Ungaria si
coincide cu apogeul ascensiunii clanului Dragosestilor, deveniti
patroni laici ai Manastirii ,,Sfantul Mihail” din Peri Maramuresu-
lui, pentru care obfinuserd in 1391 un statut privilegiat din partea
Patriarhiei din Constantinopol. Reludnd, practic, argumentatia fa-
vorabila romaénilor din Legenda originii maramuregenilor, textul —
conceput probabil chiar la manastirea din Peri — folosea o informa-
tie abundentd provenita din literatura hagiografico-istorica si po-
lemica ortodoxa, dar inregistrand si ecouri din scrierile legendar-
istorice latino-maghiare. Este un moment de apogeu in aceasta
linie evolutiva, fiindca Gesta nu are nimic din nota justificativa a
textelor anterioare, topite in corpul ei, ci este mai curand o scriere
triumfala, elogiind deschis virtutile luptei pentru dreapta credinta
rasdriteand, dar si ale indeplinirii slujbei credincioase fata de suze-
ranul maghiar. Din acest punct de vedere, autorul anonim concili-
aza, cum se poate vedea, doua fidelitdti ce puteau parea ireconcili-
abile: cea fata de ortodoxie, si cea in raport cu varful ierarhiei
feudale maghiare, un catolic.
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3. Concluzii

Figura regelui Ladislau/Vladislav, asa cum apare ea in textele
produse in vestul actualei Roménii in mediile ortodoxe medievale,
arata nu doar masura in care cultura slavonad ortodoxa era in
contact cu mediile culturale catolice si latine, ci si impactul pe care
istoria traitd — asezata sub semnul puterii politice a Regatului
Maghiar - isi impunea itemii semnificativi atentiei unei lumi ro-
manesti incorporate statului ungar. Avatarii cunoscuti in mediile
roménilor banateni si bihoreni de legendele istorice centrate pe
acest rege mitizat atrag atentia asupra complexului proces de
integrare intr-o ordine politica existentd, cu toate notele specifice,
delimitarile si interpretarile pe care mentalitatea epocii si a medii-
lor in contact le presupuneau. Departe de a se fi epuizat prin aceste
consideratii partiale, cercetarea figurii lui Ladislau in ambianta
romaneasca a Ungariei medievale va trebui sa includa si sursele
imagologice descoperite deja (printer ele, la loc de cinste, figurarea
celor trei regi sanctificati ai Ungariei medievale in citeva biserici
ortodoxe transilvanene). Santierul se anunta in continuare promi-
tator.
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NOTE

1. Serban Papacostea: Between the Crusade and the Mongol Empire. The
Romanians in the 13th century, Bucuresti — Cluj-Napoca, Romanian Cul-
tural Foundation: Center for Transylvanian Studies, 1998, p. 89-136.

2. Vezi Maria Holban: ,Contributii la studiul raporturilor dintre Tara
Roméneasca si Ungaria angevina (Rolul lui Benedict Himfy in legatu-
rd cu problema Vidinului)”, In Din cronica relatiilor romdno-ungare in
secolele XI1I-XIV, Bucuresti, Ed. Academiei, 1981, p. 155-211.

3. Pentru datarea, paternitatea, contextul istoric si analiza de continut a
textului vezi Ovidiu Pecican, , Pe urmele confruntarii dintre Basarab 1
si Carol Robert: Legenda descdlecatului pravoslavnicilor cregtini (1322—
1330)”, in Troia, Venetia, Roma, Cluj-Napoca, 1998, p. 115-130; Idem,
Arpadieni, Angevini, romini, Cluj-Napoca, Ed. Fundatiei Desire, 2001,

. 13-32;

4. I()3erard din Cenad, Armonia lumii, Bucuresti, Ed. Meridiane, 1984, ed.
de Radu Constantinescu.

5. Ovidiu Pecican: ,Despre triumful ortodoxiei asupra catolicismului: Le-
genda lui Ladislau si Sava (1366-1373)”, in Troia, Venetia, Roma, ed. cit.,
p- 145-160; Idem, , Legenda despre lupta dintre Vladislav/Ladislau si
Stefan in Banat. Context istoric si straturi culturale”, In Realitdti imagi-
nate gi fictiuni adevdrate tn evul mediu romdnesc. Studiu despre imaginarul
medieval, Cluj-Napoca, Ed. Dacia, 2002, p. 83-100.

6. Idem, , imprejurarile circulatiei legendei despre lupta lui Ladislau cu
tatarii (1343-1365)", in Arpadieni, Angevini, romini, Cluj-Napoca, Ed.
Fundatiei Desire, 2001, p. 181-190.

7. Idem, , Legenda despre lupta dintre Vladislav/Ladislau si $tefan in
Banat. Context istoric si straturi culturale”, in Realitdti imaginate si ficti-
uni adevdrate in evul mediu romédnesc. Studii despre imaginarul medieval,
Cluj-Napoca, Ed. Dacia, 2002, p. 83-100; Idem, ,,O neintelegere
istoriograficd? Masurile anticriza ale lui Ludovic de Anjou in Transil-
vania si Banat (1366)”, in Arpadieni..., ed. cit., p. 191-210.
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Cornel Sigmirean

Scolile Blajului in istoria invatamantului
si culturii romanesti

Scolile Blajului au reprezentat un adevarat mit in cultura ro-
mand, un mit fondator. Inci in secolul al XIX-lea, Ion Heliade
Réadulescu afirma ca: De aici a rdsdrit soarele rominismului. Marele
filolog si lingvist Sextil Puscariu spunea ca Dascilii Blajului, corifeii
lui au sdvarsit minunea resurectiei poporului romdn. Mihai Emines-
cu numea Blajul Mica Romd. Voicu Nitescu considera ca Blajul
este Sionul culturii romdnesti, iar George Calinescu in Viata lui
Mihai Eminescu aprecia ca Blajul a fost Mecca scoalelor romine din
Ardeal. Evident, istoria invatamantului, a culturii si a natiunii
romane nu poate fi scrisa fara scolile Bla]ulul

Inceputul acestui adevarat miracol in cultura roména trebuie
cdutat in actul de unire religioasd cu Roma. In sinodul din 1697,
in care se face primul pas spre unire, episcopul si clerul romén au
invocat In favoarea unirii, ca fiii lor sa fie primiti in scolile catolice
si sa beneficieze de fundatiile scolare.! In parte aceste revendicari
se vor regasi in a doua diplomd a unirii, din 19 martie 1701, in
care se prevedea ridicarea de scoli pentru romani la Alba Iulia,
Fagaras si Hateg.

Diploma din 1701 nu se va aplica in intregime, nici in ceea ce
priveste drepturile politice, nici in ceea ce priveste scolile, dar toti
istoricii sunt de acord atunci cind analizeaza unirea ca marile
beneficii ale ei au fost in plan cultural, prin accesul romanilor la
scolile si colegiile din Transilvania si la universitatile si seminariile
de la Roma si din Imperiul habsburgic. Unirea, prin contactele pe
care le-a facilitat romanilor cu centrele de culturd din Europa
Centrala si de Vest a marcat, dupa cum spunea un mare sociolog,
Gh. Em. Marica, primul pas spre occidentalizare. > Aceeasi idee o
sublinia si istoricul german Mathias Bernath in cartea sa
Habsburgii si inceputurile formdrii natiunii romdne: Mdsurile de
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privilegiu ale Vienei, la tnceput in favoarea clerului unit, au initiat
occidentalizarea (europenizarea) etnicului rominesc de facturd bizan-
tind rdsdriteand. Ele au creat premisele pentru un invdtdmant romad-
nesc si, in consecintd, o pdturd intelectuald purtdtoare a ,nationalizd-
rii” in veacul al XIX-lea® Titu Maiorescu, cu spiritul sau critic,
surprindea la 1904 aceeasi semnificatie a actului de unire reli-
gioasa cu Roma: Cd in secolul al 18-lea politica Casei de Habsburg a
incercat sd ne aducd sub ascultarea Papei de la Roma, si neizbutind,
ne-q imprdgstiat in doud, n-a fost noroc. Dar, cd din aceatd incercare
romdnii ardeleni au ajuns in Cetatea eternd, unde a reinviat in ei
simtdmantul gintei latine, revdrsindu-se asupra noastrd a tuturor,
aceasta a fost o rard fericire, care dintr-o desbinare religioasd a indltat
neamul intreg spre o unitate de culturd nationald.*

O consecinta a unirii religioase a fost si consacrarea Blajului, a
satului de pe Tarnave ca centru al invatamantului si culturii
romanesti.

Asezarea este amintitd documentar in secolul al XIII-lea
(1274 — Villa Herboldi), ca domeniu al lui Herbold Blasius. Intre
anii 1530-1535 Georgius Bagdi a ridicat la Blaj un impunator
castel. Dupd disparitia familiei Bagdi, acesta a ajuns in posesia
principilor Transilvaniei, iar pe la 1718 a Habsburgilor. Dupa ce
initial Imparatul Carol al VI-lea donase Bisericii Greco-Catolice
domeniile de la Sdmbdta de Jos (Bersembach) si Gherla
(Szamosujvar), la 16 septembrie 1718, Roma, prin decretul Con-
gregatiei Consistoriale a aprobat schimbarea acestora cu castelul
si domeniul Blajului. Schimbul de proprietate a durat insa cativa
ani, pana dupd venirea lui Inochentie Micu Klein ca episcop al
romanilor ardeleni. De abia pe baza contractului din 31 august
1736, semnat la Blaj de intre episcop si Camera Aulicd, domeniul
Blajului a intrat in proprietatea Episcopiei Greco-Catolice, care in
1737 se va muta in noua resedinta (in castelul din Blaj).> Episco-
pul Klein a adus cu el doi desagi cu carti (nucleul viitoarei
biblioteci) si 31 de familii de aroméni, negustori si meseriasi,
cdrora le-a dat gratuit loc de casd, curte, pamant de arat si de
pasunat. Colonistii aromani s-au aldturat celor 19 familii de
iobagi si 39 de lucratori zilieri gasiti in localitate.® La 30 martie
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1738 Inochentie Micu Klein a semnat contractul cu arhitectul
Curtii Imperiale de la Viena, prin care acesta se obliga sa constru-
iascd manastirea resedintd episcopald, biserica centrala gi semina-
rul teologic pentru suma de 61 000 de florini. Constructia ansam-
blului episcopal se va incheia partial la 1747. Episcopul Klein insa
nu-si va vedea visul implinit, fiind trimis de imparateasa Maria
Tereza in exil la Roma. Opera sa va fi continuata de urmasgul sau,
episcopul Petru Pavel Aron. Sub el se vor inaugura la 11 oct. 1754
scolile Blajului, si anume: Scoala de Obste (scoald elementara),
Scoala Latineascd (scoald de nivel mediu, viitor gimnaziu) si
Scoala de Preotie.’

Scoala de Obste, precursoarea scolilor cu profil pedagogic, era
initial, conform actului de fondare, o scoala de cetanie, de cénta-
re si de scrisoare. Materiile erau predate in limba roméana, absol-
ventii avand posibilitatea sa urmeze dupa absolvire gcoala lati-
neascd pentru a se pregati ca dascali de biserici sau invatatori
satesti. Incepand cu anul 1779, Scoala de Obste se va transforma
in Scoala Normala sau Norme (servind la formarea invatatori-
lor). A devenit astfel prima scoald in limba roména care pregatea
invatatori, dascali care vor avea un rol major in instruirea roma-
nilor ardeleni. Director al Scolii Normale intre anii 1782-1791 a
fost Gheorghe Sincai. Prin mai multe interventii la autoritatile
eclesiastice si politice din Imperiu, la 15 octombrie 1865, in locul
vechii Scoli de Norme s-a deschis Institutul Pedagogic
Arhidiecesar Greco-Catolic, cu scopul declarat de a scoate inva-
tatori mai bine pregatiti. Primul director al Institutului Pedagogic
a fost canonicul Ioan Fekete Negrutiu. Dupa 1918 s-a organizat
conform legilor din Romaénia, transformdndu-se in $coala Nor-
mala. ,

Scoala Latineasca era scoald de nivel mediu, echivalentd gim-
naziilor din Imperiu si din apusul Europei. Cursurile se tineau in
limba latina si in limba romana (la clasele incepatoare). Profesorii
scolii erau calugarii basiliteni (ficeau parte din ordinul caluga-
resc Sfintu Vasile cel Mare), printre ei numarandu-se Grigore
Maior si Silvestri Caliani, absolventi ai Colegiului Urban De
Propaganda Fide de la Roma (institutie de invatdmant considera-
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ta o adevaratad universitate mondiala a catolicismului), Athanasie
Rednic, cu studii la Viena, Gherontie Cotore (absolvent al Colegi-
ului de la Tirnavia), apoi Samuil Micu, Gheorghe Sincai si Petru
Maior. Pe baza decretului 3387 din 11 octombrie 1831, gimnaziul
a fost ridicat la rang de liceu, cu rang academic, addugandu-li-se
celor cinci clase existente inca doua, clasa a VI-a (Filosofia) si
clasa a VII-a (Fizica). La liceu au predat Simion Barnutiu, Timotei
Cipariu, Ioan Rusu, Aron Pumnul, George Baritiu s.a.

Odata cu anul scolar 1850/1851, liceul s-a organizat dupa
sistemul de Invatdmant austriac, initiat de ministrul Leo Thun,
opera a profesorilor Franz Erner si Herman Bonnitz. Conform
noului Proiect de organizare a gimnaziilor si scolilor reale din
1849, gimnaziile erau organizate in gimnazii superioare si infe-
rioare, fiecare cu patru clase.®

O noud organizare a invatamantului se va impune, prin Legea
XXX/1883 initiata de ministrul Trefort Agoston

Dupa 1918 si gimnaziul bldjean se va organiza conform statu-
tului scolilor Vechiului Regat. In anul gcolar 1928-1929 i s-a
atribuit numele de Sf. Vasile cel Mare, dupa numele ordinului
cdlugaresc caruia i-au apartinut cdlugarii profesori ai primelor
scoli din Blaj.

La 1754 s-a deschis si Seminarul Teologic, care va functiona in
Manastirea ,,Sf. Treime”, la inceput cu 20 de teologi, pregatiti de
calugarii Silvestru Caliani si Athanasie Rednic. Pe parcursul
secolului al XVIII-lea, in Seminarul Teologic de la Sf. Treime,
unde s-au format preotii romani din Ardeal, au predat calugarii:
Francisc Filoteiu (cu studii la Roma), Manase Meletie Neagoe, °
Alexandru Alexiu Murasan (Roma), Ioan Tacob Aron (Roma),
Ioanitiu Edrédi (initial a fost de religie reformatd), Sabatiu Metz
(Roma), Ioan Inochentie Bosi, Nicolae Remetri, Antonie Macarie
Papp, Grigore Gherasim Pop, Nicolae Nicefor Aron (Tirnavia),
Petru Partenie (Roma), Isaia Ignatie Darabant (viitor episcop),
Ioan Ioanitiu Visoli, Stefan Pop (Viena), Grigore Gherman
Péterlaki, Mateiu Macarie, fratii Spiridon si Basiliu Benedict Farkas
alias Fogorosi (ambii cu studii la Roma), Epifaniu Birtak (Tirnavia),
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Gheorghe Sincai, Petru Maior (cu studii la Roma si Viena) si
Athanasie Alexandru Aron (Tirnavia).

Sursa de intretinere a Seminarului era domeniul Blajului. Prin
diploma imperiald din 21 august 1758 se dispunea ca domeniul
Blajului sa fie impadrtit in doua parti egale, intre episcop si caluga-
rii Manastirii ,Sf. Treime”. Veniturile manastirii, in valoare de
3000 de florini anual, asigurau intretinerea a 20 de alumni in
Seminar si sustinerea la Roma a trei alumni in Colegiul Urban De
Propaganda Fide.

Sub episcopul Petru Pavel Aron s-a deschis un al doilea seminar,
care functiona in Manastirea , Bunavestire”. Prin testament, epis-
copul P.P. Aron a lasat ca sursd de intretinere a Seminarului
domeniul de la Cut, sau domeniul appafian (cumpérat cu 30 000
de florini de la Gabriel Bethlen), o tipografie, o gradina in satul
Séancel si un Imprumut dat imparatesei Maria Tereza in timpul
Rézboiului de sapte ani. Printre cadlugdrii de la ,,Bunavestire” s-au
numadrat Ioan Josafat Devai, Auxentie Ambrosie Sadi (cu studii
la Roma), Ioan Ioachim Pop (Roma), Constantin Onesiu Kincses
si Samuil Micu (ambii cu studii la Viena), Toma Basiliu Keresztesi
(Roma) si Anghel Augustin Korosi (Tirnavia).

Datorita atat insuficientei fondurilor de intretinere, a celor
doud manastiri si seminarii, cat si datorita disputelor care se
nasteau frecvent intre calugdrii celor doud manastiri, in 1777
Manastirea ,Bunavestire” s-a inchis, calugdrii fiind mutati la
Minastirea ,Sf. Treime”. La 1781 s-au contopit si cele doua
seminarii. Asa s-a nascut Seminarul Diecesan.

Spre sfargitul secolului al XVIII-lea s-a redus rolul cdlugarilor in
invatdmantul blajan. Prin decretul din 31 ianuarie 1874, Josif al
I-lea a eliberat scolile de sub tutela calugarilor. Din 1792 durata
studiilor s-a ridicat la 3 ani, iar din 1832 la patru ani, fiind
organizat conform Seminarului de la ,Sfanta Barbara”. Semina-
rul teologic de la Blaj devenea astfel o institutie de invatamant
similara celorlalte institutii teologice din imperiu.

Pentru aproape o sutd de ani, rolul sdu major in istoria invata-
mantului si culturii romanesti datoreazad mult dascalilor-calugari
ai Blajului. Cultura romand a stat in secolul al XVIII-lea si in
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prima jumadtate a secolului al XIX-lea sub semnul operei calugari-
lor bljeni. La 1912, profesorul Ioan Ratiu senior, preluand carac-
terizarea lui $incai la adresa dascalilor Blajului, scria: Ei sunt
primii cdlugdri romdnegti in aceastd tard, de la care si statul astepta
rezultate. Lor li se cere mai intdiu intre monahii nogtri sd fie vestiti
prin invdtdturd, sd cunoascd mai multe limbi si sd ducd o viafd fard
prihand, prin care sd deie pildd bund gi clerului i poporului romdnesc.
Ei au fdcut prin hdrnicia si eruditia lor, din acest ordsel nou si
neinsemnat, un centru de culturd nationald. Din sinul lor au iesit
multi bdrbati mari, a cdror nume va rdmine totdeauna in istoria
bisericii si literaturii romane.’

Printre absolventii Seminarului din a doua jumatate a secolului
al XVIII-lea si din secolul al XIX-lea s-au numarat Samuil Micu,
Petru Maior, Ioan Budai Deleanu, Andrei Muresanu, George
Baritiu, Timotei Cipariu, Simion Barnutiu, Ion Fekete Negrutiu si
altii.

Asezamintele scolare ale Blajului s-au intregit pe parcursul
anilor cu noi institutii. La 1855, din initiativa mitropolitului Ale-
xandru Sterca Sulutiu s-a infiintat prima scoald de fete din Blaj.
Sub mitropolitul Ioan Vancea, considerat dupa P.P. Aron al
doilea ctitor al $Scolii Blajului, s-a construit o sala de gimnastica,
s-a construit internatul (care-i va purta numele), s-a extins cladi-
rea vechiului seminar.

Al treilea mare ctitor a fost mitropolitul Suciu, care a tranformat
Blajul intr-o adevirati cetate a scolilor. In 1919, ca episcop vicar,
a transformat scoala civila de fete in liceu clasic, iar in 1929 a
deschis doua licee comerciale, de fete si de baieti. S-a creat apoi
Scoald de arte si meserii si Gimnaziul Industrial ,Sfintul
Tosif”.

Blajul cuprindea intre zidurile sale aproape toate profilurile
sistemului de invatamant din Romaénia, cu exceptia unei univer-
sitati.

Pentru sustinerea institutiilor sale scolare si a tinerilor la studii,
pe parcursul anilor la Blaj s-au creat numeroase fonduri si funda-
tii. Preoti, canonici, vicari, episcopi, mitropoliti, judecatori, me-
dici, profesori creeaza asemenea fundatii pe seama scolilor din
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Blaj. Simion Romantai (medic), a creat una dintre cele mai mari
fundatii ale Blajului, Constantin Alutan — vicar al Fagarasului,
Constantin Papfalvi — vicar de Hunedoara, deputat in Dieta de la
Pesta in 1848, Andrei Liviu Pop — profesor la Blaj, Victor Samuil —
profesor , Augustin Ladai — judecator, comite suprem al comita-
tului alba in 1861, losif Tarta, profesor, Alexandru Sterca Sulutiu,
Ioan Vancea, Victor Mihali de Apsa — mitropoliti, Ferdinand
Hirsch, Simion Crainic, Efrem Klein, Baron David Urs de Margina
etc. La sfarsitul secolului al XIX-lea Blajul administra peste 40 de
fundatii, a caror valoare ajungea in 1895 la suma de 2 760 244,26
florini — active si 21 000, 46 pasive.”” Din aceste burse se intreti-
neau elevii si teologii Blajului, iar celor eminenti li se ofereau
burse cu care si-au putut continua studiile la universitatile din
Europa Centrala si de Vest.

Dar stralucita istorie a Invdtdmantului romanesc din Blaj este
intrerupta in mod brutal de cdtre regimul comunist la 1948. La 1
decembrie 1948, Presedintele Republicii Populare Roméane a emis
decretul cu nr. 358 pentru stabilirea situatiei de drept a fostu-
Iui cult greco-catolic, prin care toate bunurile care apartinusera
organizatiilor si institutiilor centrale ale Bisericii Unite treceau in
proprietatea statului.!’ lerarhii si o mare parte din preotii si din
cdlugari si cdlugdarite au fost inchisi, unii incheindu-si viata in
inchisorile comuniste, o parte din cartile bibliotecii si din docu-
mentele de arhiva ale Blajului s-au risipit in anii de la inceputul
regimului comunist. Dar, istoria si meritele culturale ale Blajului
nu puteau fi sterse, Blajul fiind incorporat in constructia culturii
si natiunii romane. Scriitorul si istoricul religiilor, Mircea Eliade,
in 1954, la 200 de ani de la intemeierea scolilor din Blaj, scria ca:
Limba, literatura si cultura romdneascd modernd poartd pecetea fauri-
td la Blaj.

Aproape o sutd de ani, de la intemeiere si pana la mijlocul
secolului al XIX-lea, Blajul a fost cel mai important centru de
cultura si de invatamant a romanilor din Imperiul austro-ungar.
Dascilii sdi erau in cea mai mare parte formati in marile universi-
tati ale Europei (70 la Roma, 30 la Viena, 10 la Lemberg, 5 la
Tirnavia, apoi Cluj, Zagreb, Bratislava, Praga, Esztergom, Berlin,
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Budapesta, Paris, Louvain etc. O pleiada de dascali care au
pregatit mii de intelectuali, cu studii in teologie (70% dintre
preotii Blajului aveau si liceul si seminarul facut in orasul de pe
Tarnave) ori cu studii la universititile si academiile din Transilva-
nia si din afara ei. Dupa estimarile noastre, circa 15% din intelec-
tualii roméni din Transilvania si Banat care intre 1867-1918 au
urmat studii superioare au trecut prin $colile Blajului.

La $colile Blajului au studiat: Petru Maior, Ion Budai-Deleanu,
Andrei Muregeanu, loan Maiorescu, Aron Florian, George Baritiu,
Timotei Cipariu, Ioan Fekete Negrutiu, Augustin Bunea, Ioan
Micu Moldovan, Ion Bianu, Silviu Dragomir, Ion Agarbiceanu,
Alexandru Ciura, Pavel Dan, Ioan Miclea s.a. — o pleiadd de
personalitati ale culturii si vietii politice roméanesti fara de care
este greu sd ne imagindm istoria romanilor in epoca moderna.

Cu burse din fundatiile Blajului sau de la alte fonduri si funda-
tii de stipendii, unii din fostii elevi sau studenti ai Blajului si-au
continuat studiile in afard, impartasind noi experiente intelectua-
le, imbogatindu-si orizontul cultural. La Roma, initial prin burse
acordate din veniturile de pe domeniul Blajului au studiat Silvestri
Calliani, Grigore Maior, Petru Maior, Gheorghe Sincai, iar dupa
infiintarea Mitropoliei, (prin burse instituite de Vatican), Victor
Mihali de Apsa, Alexiu Viciu, (reputat latinist), Augustin Bunea
(istoric), Vasile Suciu - mitroplit, Alexandru Nicolescu — mitro-
polit, Vasile Aftenie — episcop, Alexandru Todea - cardinal si
altii. La Viena: Dr. Ioan Ratiu, Alexandru Grama, Octav. Banfi
Bonficius, Isidor Marcu etc. La Budapesta: Emil Viciu, Ilie Daianu,
Alexandru Ciura, Ion Agarbiceanu, Ovidiu Hulea, Zenobie
Paclisan, Teodor Murdsan, Alexandru Borza, Coriolan Suciu,
viitorii episcopi Alexandru Rusu, Traian Frentiu, Nicolae Bélan
s.a.

Dar, in primul rand, la Blaj s-au format miile de preoti, care au
fost purtatorii mesajului cultural si cregtin al Blajului in satele din
Ardeal. Intre anii 1806-1948, conform unor reconstituiri mai
recente, au urmat studii teologice la Blaj peste 3000 de viitori
preoti, care au avut o contributie esentiald la opera resurectiei
nationale.”” Unul dintre miile de elevi ai Blajului, viitorul episcop
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de Lugoj Ioan Ploscariu, evocand anii de studii remarca idealuri-
le cu totul speciale ale educatiei bldjene: Atmosfera si ambianta ce
existau la Blaj erau greu de gdsit in altd parte. Aici totul pornea de la
ideea cd servesti intdi pe Dumnezeu, apoi neamul si societatea. Era o
disciplind liber-consimtd, care izvora din educatia moral-religioasd ce
se fdcea aici.”

Crescuti intr-o asemena atmosferd, preotii, carturarii Blajului
au imprimat culturii roméne o vocatie crestin democratd, pe care
astazi romanii, dupad o paranteza istoricd de peste 40 de ani, au
sansa sa o redescopere.
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Maria Berényi

140 de ani de la reinfiintarea
Mitropoliei Ardealului

In secolul al XVIiI-lea si al XIX-lea chestiunea bisericeasca a
fost o afacere de stat in Imperiul austriac. Dinastia Habsburgilor a
manevrat cu o extraordinard abilitate in hatisurile problemelor
confesionale, reusind s& asocieze in multe cazuri bisericile popoa-
relor din cadrul monarhiei in slujpa comandamentelor sale politi-
ce, in primul rind pentru conservarea integritatii si unitatii monar-
hiei. Una dintre cele mai interesante experiente in acest sens o
constituie exemplul ortodoxiei de la granitele orientale ale monar-
hiei.”!

Reactiile fata de aceasta politica in sinul bisericii roménesti au o
semnificatie nationald, angajind biserica in slujba idealului eman-
ciparii natiunii. Cristalizarea solidaritatii nationale moderne si
definirea ideii moderne de natiune in plan confesional, cultural si
politic, aduceau in dezbaterea publica problema constituirii insti-
tutiilor in jurul cdrora se realiza solidaritatea corpului etnic, biseri-
ca fiind cea dintii din aceasta categorie, in absenta.altor institutii
legal recunoscute roméanilor. Crearea unei biserici nationale auto-
nome, eliberatd de jurisdictia altor biserici strdine, cu o ierarhie
nationald, constituia unul din obiectivele fundamentale ale misca-
rii nationale in secolul al XVIII-lea si prima jumatate a secolului al
XIX-lea. In acest moment bisericile romanesti se aflau sub jurisdic-
tia unor biserici strdine. Roménii ortodocsi din Banat, Arad, Bihor
si Transilvania erau sub jurisdictia mitropoliei de la Carlovit, cu
episcopi sirbi in fruntea eparhiilor. Episcopiile greco-catolice ro-
manesti erau sub jurisdictia primatului Ungariei, iar roméanii uniti
din nordul si nord-vestul Transilvaniei sub autoritatea episcopu-
lui rutean de Muncaci. Politica confesionala a Habsburgilor a
promovat arondarea bisericilor romanesti la eparhii strdine, in
dependenta de alte ierarhii.

In aceste imprejurdri s-a cristalizat ideea mitropoliei roméane ca
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singurul mod posibil de realizare a unitatii corpului national, de a-
i aduna pe romanii divizati sau raspinditi sub jurisdictia altor
biserici, invocindu-se vechimea mitropoliei Ardealului, abuziv
degradata la rang de episcopie prin unirea cu biserica Romei.
Ideea restaurarii mitropoliei apare odata cu triumful curentului
national in bisericd, ce coincidea cu afirmarea miscdrii nationale
care a promovat ideea institutionalizarii in biserica dupa principi-
ul national. Ea apare in strinsa conexiune cu dezideratul emanci-
parii bisericilor de sub dependenta ierarhiilor strdine. Modelul
bisericii nationale s-a cristalizat odata cu $Scoala Ardeleana in bise-
rica greco-catolica, dupd 1790 si in biserica ortodoxa.

Intr-o primi ipostaza, idealul emanciparii bisericesti si cel al
bisericii nationale autonome sub forma unei mitropolii s-a mani-
festat in ultimii ani ai secolului al XVIII-lea si la inceputul secolului
al XIX-lea prin proiecte de unificare a celor doua biserici.

Deceniul patru al secolului al XIX-lea inaugureaza planurile de
restaurare a mitropoliei romane ca expresie a autonomiei bisericii
nationale. In biserica ortodoxa problema emanciparii si democrati-
zdrii bisericii a revenit in actualitate odatd cu moartea episcopului
Vasile Moga, in 1845. Pentru vicariat au candidat nepotii episco-
pului decedat, Ioan Moga si Moise Fulea, protopopul Bragovului,
Ioan Popasu. Sustinuti de guberniu, acestia nu au intrunit acordul
Cancelariei aulice. Mitropolia de Carlovit a sustinut candidatura
arhimandritului Andrei Saguna, care a si fost numit vicar in 27
iunie 1846, la recomandarea Cancelariei aulice. Saguna la 5 februa-
rie 1848 e denumit episcop.

Lin preajma revolutiei de la 1848, ideea unificarii celor doua
biserici, conceputd in relatie cu dezideratul mitropoliei nationale si
a independentei bisericilor roméanesti dobindeste contururi mai
precise, dupa ce a traversat citeva etape: a scolii ardelene, care a
sustinut-o din punct de vedere istoric si canonic, etapa proiectelor
de la sfirgitul secolului XVIII si inceputul secolului XIX, care susti-
nea unificarea In cadrele bisericii greco-catolice, din deceniile pa-
tru-cinci, cind la initiativa banatenilor ideea de mitropolie a intrat
in programele politico-nationale ce au premers revolutia. (...)

Pentru ortodocsii romani de sub jurisdictia ierarhiei sirbe, revo-
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lutia din 1848 a declansat practic procesul de separatie bisericeasca
si de organizare a ierarhiei nationale. La 23 martie 1848, studentii
romani intruniti la Pesta au elaborat un program in 7 puncte,
majoritatea referindu-se la organizarea bisericii ortodoxe. Progra-
mul preconiza separarea celor trei episcopii roméanesti de la Virset,
Timigoara si Arad de Carlovit si unirea lor cu episcopia de la Sibiu,
sub conducerea unui mitropolit roman, sinod anual compus din
cler si mireni, episcopi alesi din rindul preotilor de mir. Deoarece
Tosif Raiacici a chemat si pe romani la o adunare consultativa la
Novi-Sad, Vincentiu Babes si Ioan Arcosi convoacd pentru 3/15 o
intrunire la Pesta, unde sa se dezbatd problemele viitorului con-
gres bisericesc al roménilor, preconizat sa se intruneasca la Timi-
soara sau Arad, ilustrind tendintele de separatie imediata. Prima
adunare de la Lugoj, din 4-5/16-17 mai a decis sa nu se mai trimita
delegati la congresul national convocat de losif Raiacici, declansind
practic actiunea de separatie bisericeasca. Adunarea a hotarit infi-
intarea unui comitet format din 16 persoane, imputernicit sa lucre-
ze pentru separatia de biserica sirbd. Adunarea de la Lugoj a
hotarit separatia de mitropolia din Carlovit si formarea unei ierar-
hii roméanesti. Intr-o formula legalistd, adunarea de la Pesta din 3-
21 mai, intrunitd sub presedintia lui Emanuil Gojdu, a redactat
Petitia neamului romanesc din Ungaria si Banat, unde cerea ,,ocirmuire
bisericeascd cu totul neatirnatd de la mitropolia Carlovifului”.
Pina la alegerea capului bisericii romane de catre un sinod natio-
nal, petitia a propus desemnarea unui vicar metropolitan, institui-
rea unei comisii romano-sirbe care sa lucreze sub presedintia unui
reprezentant al ministerului cultelor pentru a cerceta situatia fun-
datiilor, instituirea unei conduceri scolare si bisericesti indepen-
dente de Carlovit si a unui sinod roméanesc.”?

Cu evenimentele din 1848 episcopul Saguna isi incepe activita-
tea publicd in Transilvania, intr-un ritm incredibil, din care n-a
mai iesit pina aproape de sfirsitul vietii, in 1873. Hirotonit arhie-
reu la Carlovit, In aprilie 1848, si-a inceput activitatea in impreju-
rari deosebit de critice, cind izbucnise revolutia din Transilvania si
Ungaria. El insusi a avut un rol insemnat In evenimentele anului
1848, ca presedinte al marii adundri nationale de la Blaj din 3/15
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mai, al ,,comitetului permanent” al romanilor din Sibiu. Orienta-
rea intrunirii de la Blaj s-a fixat la Sibiu, in convorbirile preliminare
dintre Saguna si Barnutiu.*

In programul revolutionarilor de pe Cimpul Libertatii, ,petitia”
ce a fost adresata imparatului, Saguna a conturat ideea restaurarii
mitropoliei ardelene. Prin articolul 2 al petitiei nationale, se cerea
ca ,Biserica roméand, fara distinctiune de confesiune, sa fie si sa
ramind liberd, independenta de oricare altd Biserica”; mai cereau si
~restabilirea Mitropoliei romane si a sinodului general anual, dupa
vechiul drept, In care sd fie deputati bisericesti si mirenegti; in
acelasi sinod sa se aleaga si episcopii romanesti”.> Tot lui Saguna i-
a apartinut si paragraful privitor la educatie si invatamintul roma-
nesc: ,Natiunea romana cere infiintarea scoalelor romane pe la
toate satele si orasele, a gimnaziilor, institutelor militare si tehnice
si a seminariilor preotesti, precum si a unei universitati romane
dotate din casa statului in proportie cu poporul contribuent, in
dreptul deplin de a-si alege directorii si profesorii si de a sistemati-
za invataminturile dupa un plan scolastic si cu libertatea de a
invata”.t

Toate punctele din hotarirea de la Blaj se vor regasi mai apoi,
vreme de un sfert de veac, in toate petitiile lui Saguna, repetate
fara oboseald, fara ragaz si anume: dreptul romanilor de a exista ca
natiune si de a se numi ,,romani” nu valahi sau oldh sau altcum;
independentad nationald; reprezentanti in Dietd si administratie,
proportional cu numarul locuitorilor romani; folosirea in scoli si in
administratie a limbii roméne; anual romanii sa poata convoca o
Adunare nationala generald; desfiintarea iobagiei; libertate indus-
triala si comerciald; libertatea de a vorbi, a scrie si a tipari.’

Din anul 1848, lupta romanilor ardeleni pentru restaurarea ve-
chii Mitropolii a fost purtati cu multi energie. In martie 1849,
episcopul Saguna s-a adresat patriarhului sirb Raiacici, cerindu-i
sd sustind ,,independenta neamului roméanesc, atit bisericeasca cit
si politicd”, deoarece ,numai independenta ierarhiei romane de la
cea sirbeasca e unica mijlocire, care, in locul urei cei vechi si in
locul sfezii cei reciproce intre aceste doua natiuni, poata sa produ-
ca jubirea cea cregtineasca si intelegerea cea frateasca”, cerindu-i
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~amingiia ierarhia roméana cu o rinduiala grabnica, care sa raspun-
da spiritului timpului, si lipsei bisericesti si a precunoaste inde-
pendenta bisericii noastre romane si a sadi prin aceasta piatra cea
de capul unghiului, piatra fratietatii crestine, cele neputincioase in
biserica noastra a le intari...”®

~Campania episcopului Saguna pentru restaurarea mitropoliei
ortodoxe romane a continuat cu publicarea brogurii in limba ger-
mana, la Viena, Pro memorie despre dreptul istoric al autonomiei
bisericegti nationale a romdnilor de religie rdsdriteand in chesaro regestile
provincii ale monarhiei, unde aduce dovezi istorice in favoarea mi-
tropoliei, demonstrind cd biserica roméneasca a avut in trecut
ierarhia sa proprie, cu episcopi si mitropolit, cerind in final impa-
ratului ,,a primi parinteste reintregirea dreptului lor istoric inte-
meiat pe canoanele bisericesti si pe legile fundamentale publice...”
Brosura lui Saguna reia proiectul unei mitropolii ortodoxe pentru
toti roménii din Imperiul austriac ca unic mijloc de a-i uni, in
conditiile despartirii lor in unitati politice si administrative diferi-
te, continuind ideea unificarii romanilor intr-un corp national asa
cum s-a propus in memoriul din 25 februarie 1849. In 1850, episco-
pul Saguna a publicat a doua brosura, Adaos la Promemoria, un
expozeu istoric ce sintetiza drepturile istorice si canonice ale bise-
ricii romane, in care a pledat pentru restaurarea autonomiei biseri-
cesti si a mitropoliei ortodoxe.

Dupa moartea episcopului Virsetului, la 20 julie 1849, Andrei
Saguna, Joan si Petru Mocioni, Ioan Popasu, Petru Cermena si Ioan
Dobran au adresat o petitie ministrului de culte, in care au cerut
numirea lui Patriciu Popescu ca administrator al eparhiei, convo-
carea unui congres romanesc care sa aleaga episcopii si mitropoli-
tul, sd decida viitoarea organizare ecleziasticd a romanilor, fard
amestecul patriarhului sirb. In 12/24 octombrie 1849, o deputitie
formata din fruntatii banateni Petru Mocioni, Ioan Dobran, Petru
Cermenea, Constantin Pomut, Teodor Serb, sub conducerea lui
Ioan Popasu, au inaintat ministrului un alt memoriu in care cereau
despartirea ierarhicd, infiintarea unei mitropolii roméne indepen-
dente, neamestecul sinodului sirbesc in afacerile bisericii roméne,

emanciparea bisericii romane sa fie decretata prin rescript imperi-
al.”®
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Vazind ca pe calea petitiilor si a agteptarii solutionarii lor drepte
nu izbuteste, Saguna a schimbat tactica. La 12 martie 1850 convoa-
ca si deschide la Sibiu un Sinod, la care au luat parte 24 de preoti si
20 de mireni, intre care si Avram lancu.!’ Pe ordinea de zi figurau
probleme bisericesti, dar si , starea culturii poporului si propasirea
lui”. Saguna reia doleantele din petitia prezentata la Olmiitz la 25
februarie 1849. In plus, insistd pentru restaurarea Mitropoliei ro-
mane, desfiintata inca de la 1701. Sinodul ia si hotdriri care se pun
imediat in practica: , preotii sint numiti si directori de scoli, proto-
popii sint numiti inspectori scolari districtuali, se infiinteaza con-
ferintele invatatoresti si pentru reciclare in cursul verii, scoala
clericald de sase luni din Sibiu se preface in Institut teologic-
pedagogic, pregatind pe linga preoti si invatdtori; se stabileste
programa analiticd si se iau masuri cu privire la pregatirea si
tiparirea manualelor pentru scolile satesti. Episcopii isi asuma
conducerea superioard a scolilor. Saguna ordona sa se zideasca
peste tot edificii scolare si pune astfel bazele scolilor confesionale
care ajung repede sa treaca de numarul de 800.”"

Un sinod asemanator s-a intrunit in acelasi an la Arad, convocat
de episcopul Gherasim Rat, care de asemenea a cerut restaurarea
vechii Mitropolii.”

In perspectiva conferintei episcopilor ortodocsi din Imperiul
habsburgic, aprobata de imparat pentru 1 aprilie 1850, au fost
convocate sinoadele episcopiilor ortodoxe din Arad si Sibiu, la
care au participat clerici si mireni. Sinoadele au hotarit separatia
ierarhicd si infiintarea unei mitropolii romane ortodoxe.

fn anii urmétori Andrei Saguna a adresat alte numeroase memo-
rii pe aceeasi temd, fie curtii imperiale din Viena, fie patriarhului
sirb Iosif Raiacici din Carlovit, dar s-a izbit de opozitia tuturor.”

Imprejurarile favorabile cauzei romanesti, inaugurate din 1860,
au deschis o noud faza in demersurile pentru infiintarea mitropoli-
ei ortodoxe. Pe baza deciziei favorabile a impadratului, cea dintii in
chestiunea mitropoliei ortodoxe roméne, Saguna a convocat al
doilea sinod eparhial in 24-26 octombrie 1860 la Sibiu, care a
inaintat imparatului un memoriu pentru restaurarea de facto a
mitropoliei, pentru ca de drept ea nu a fost desfiintata, cerindu-i ca
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aceasta sa nu mai depinda de sinodul de la Carlovit, ci s se facad
printr-o decizie imperiala. Referindu-se la promisiunile patriar-
hului sirb, din mai 1848, sinodul ardelean a cerut sinodului din
Carlovit sa respecte dorinta romanilor din monarhie de separatie
ierarhicd si de organizare a mitropoliei nationale, care sa cuprinda
toate episcopiile roménesti din Austria.

Conferinta din 10 februarie 1861, de la Timisoara a stabilit repre-
zentantii celor trei episcopii romanesti din partile vestice care sa
faca parte din delegatia romana desemnata sa sustind separatia
ierarhica si restaurarea mitropoliei pe linga tron. Delegatia care
trebuia sa se intruneascd la Viena, in 8 martie 1862, era compusa
din 16 persoane, 4 ardeleni, 2 din Crisana, 4 bucovineni si 6 bana-
teni. In absenta imparatului, delegapa a inminat petitia arhiduce-
lui Rainer si au facut vizite mai multor ministri. Cancelarul Unga-
riei a asigurat deputdtia romana de intregul sprijin in chestiunea
mitropoliei.

In problema mitropoliei solidaritatea romaneasca a functionat
ireprogabil. Fruntasii politici roméani, indiferent de provincia din
care veneau, au actionat concertat, utilizind toate legaturile ce le
aveau la inaltele foruri. Agentul roman Ioan Dobran a mijlocit
relatiile cu cancelarii Ungariei si Transilvaniei, a transmis infor-
matii si sfaturi utile lui Saguna. Emanuil Gojdu il asigura pe
Saguna de tot sprijinul in cauza mitropoliei declarind ca emanci-
parea de ierarhia sirba constituia cea mai mare dorinta a sa. ,Fii
dar incredintat, Excelentie, ca intru emanciparea de sirbi si reinvi-
erea metropoliei roméne, vei avea in mine un sprijinitor neostenit,
intru aceasta toate puterile si mijloacele mele-ti stau spre dispune-
re” ~ scrie Gojdu catre Saguna, la 2 ianuarie 1861.

,,In baza rescriptului imperial, din 25 iunie 1863, care anunta
intentia imparatului de a Infiinta o mitropolie ortodoxd romana
independentd, coordonata cu cea sirbd, Cancelaria aulicd transil-
vana cerea episcopului Saguna propuneri pentru organizarea mi-
tropoliei, solicitindu-i opiniile in legatura cu extinderea jurisdictiei
sale si asupra ortodocsilor din Ungaria, in legatura cu episcopiile
sufragane si cu mijloacele de realizare a separatiei de sirbi. Ras-
punsul episcopului Saguna reia punctele petitiei din 15 martie
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1862. El sustinea o singura mitropolie ortodoxa roména in Imperi-
ul austriac, avind ca episcopii sufragane Aradul, Bucovina si trei
episcopii roménesti, la Timisoara, Caransebes si Cluj, separatia de
sirbi urmind sa se decida numai intr-un congres. Preciza ca drep-
turile sirbilor nu vor fi atinse, deoarece vor avea in Banat episcopia
lor nationald, cea de Virget, sub autoritatea Carlovitului. Episcopul
ardelean arita ca sustinerea materiald a noii mitropolii era asigu-
ratd prin partea ce revenea roménilor din fondurile ortodoxe ro-
mane. Propunea ca mitropolitul sa fie ales in congresul bisericesc
format din cler si mireni, iar episcopii prin sinodul episcopesc,
urmind sa fie intdriti de imparat.

Deoarece Cancelaria aulicd mai avea inca dubii asupra extinde-
rii ariei de jurisdictie a noii mitropolii dincolo de hotarele princi-
patului Transilvaniei, deci si asupra ortodocsilor din Ungaria, a
cerut consultarea sinodului eparhial transilvanean.

Pe temeiul hotaririi sinodului din 1860, in 20 februarie 1864
Andrei Saguna a convocat sinodul episcopiei Transilvaniei pentru
22 martie 1864. Sinodul a fnaintat o petitie imparatului, in care a
sustinut propunerea lui Saguna pentru o mitropolie ortodoxa uni-
ca pentru toti romanii din imperiu si a elaborat, pe baza proiectu-
lui acestuia, un regulament de organizare a noii provincii in 174
paragrafe, care a servit drept baza pentru Statutul organic din
1868."14

Intre 22 si 28 martie 1864 s-a intrunit un nou sinod eparhial la
Sibiu, in cadrul caruia s-a cerut iardsi ca noua Mitropolie sa cuprin-
da pe toti romanii ortodocsi din Monarhia Habsburgica; s-a luat
acum in dezbatere si un proiect de regulament de organizare a
eparhiei, intocmit de Saguna.

Abia in august 1864, in urma staruintei imparatului, Sinodul
ierarhilor sirbi, intrunit la Carlovit, sub presedintia noului patriarh
Samuil Masirevici s-a pronuntat pentru separarea celor doua Bise-
rici, roména si sirba si pentru trecerea Episcopiei Aradului sub
jurisdictia noii Mitropolii."®

Deoarece actul oficial de infiintare a mitropoliei a intirziat, Saguna
a refuzat sa meargd in toamna anului 1864 la senatul imperial.
Abia in 24 decembrie 1864, printr-o scrisoare de mina adresata
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episcopului Saguna, impdratul a hotarit restaurarea mitropoliei
romane si numirea lui Saguna ca mitropolit al roméanilor ortodocsi
din Transilvania si Ungaria. Scrisoarea avea urmatorul cuprins:
,Jubite Baron de Saguna! Ascultind cererile roménilor greco-orintali
din Transilvania si Ungaria, in concordanta cu intentiunea mani-
festata prin rezolutiunile mele din 27 Septembrie 1860, si din 25
Iunie 1863, am incuviintat ca pentru dinsii sa se infiinteze o mitro-
polie independentd, coordonatd cu cea sarbeasca si ca biserica
episcopeasca din Transilvania sa se inalte la demnitate metropoli-
tand. Totodatd aflu a te numi pre Domnia Ta de arhiepiscop si
mitropolit a romanilor greco-orientali din Transilvania si Ungaria.
Viena in 24 Decembrie 1864, Francisc losif m. p.”** Credinciosii au
fost anuntati prin circulara din 25 decembrie 1864, prin care se
comunica infiintarea mitropoliei, teritoriul ei de extindere, cu o
episcopie la Caransebes si una la Arad, numirea lui Andrei Saguna
ca mitropolit. Romanilor din episcopiile de Timigoara si Virget li se
recomanda sd ramind ascultatori fata de episcopii sirbi existenti
pina la conscrierea comunelor si numirea episcopului de
Caransebes.

Stradaniile lui Saguna si a celorlalti carturari si patrioti romani
au fost realizate numai in parte, caci noua Mitropolie avea doar
douad eparhii sufragane: a Aradului (existenta din 1706) si a Caran-
sebesului, care a luat fiintd in 1865. Romanii din Bucovina au
rdmas si pe mai departe sub jurisdictia Carlovitului pind in 1873,
cind s-a creat pentru ei o Mitropolie proprie. Parohiile romanegti
din eparhiile sirbesti de la Timisoara si Virset au fost alipite fie la
eparhia Aradului, fie la cea a Caransebesului.

,,infiin’garea mitropoliei ortodoxe a fost bine primita de opinia
publica romaneascd, care a interpretat actul ca o unire sufleteasca a
romanilor despartiti in atitea entitati politice, fiind umbrita numai
de nemultumirea banatenilor cd nu s-a infiintat episcopie roma-
neasca la Timigoara, dupd ce au avut o contributie decisiva la
restaurarea mitropoliei. Degi organizarea acesteia trebuia hotarita
de congresul bisericii romane, Saguna a cedat sinodului episcopesc
din 1864 aceste competente, intr-un compromis care i-a atras
dezaprobarea banatenilor. Sentimentele acestora i-au fost transmi-



36 Simpozion

se de Andrei Mocioni la sfirsitul anului 1864: , Impértirea sau mai
bine zis despartirea noastra facutd prin excelenta ta, despre noi,
fard noi, spre adevarata dauna si pierirea bisericii noastre din
Banat a cagunat o senzatie atit de rea, incit preotimea laolalta cu
poporul, vazind ca In Timisoara n-am cdpdtat episcopat, vorbeste
publice cd mai bine va fi sa se uneasca cu totii... imi iau voie a te
intreba ce folos avem noi bandtenii, care am pus atita osteneald
pentru treaba mitropoliei din infiintarea ei; Rdspunsul nu poate fi
altul decit, ardelenii au vrut ca sd aiba cu orice pret un mitropolit si
pentru implinirea acestui dor al lor a fost de lipsa ca: 1. sa fim noi
banatenii sacrificati; 2. sa fie delaturat congresul nostru caruia
singur competeaza dreptul de a hotarl numarul si locul episcopa-
telor creinde si aga, in loc dea ridica bisericii noastre in Banat un
stilp, ai cutremurat-o intreagd”. Saguna a inteles nemultumirea
banatenilor si, pentru a-i concilia, a lasat prin testament o suma
foarte mare pentru infiintarea unei episcopii ortodoxe roméne la
Timigoara, dar acest deziderat nu se va realiza decit in 1939.”"
Deoarece mitropolia a fost infiintata printr-un act promulgat de
imparat, dupa incheierea dualismului Andrei Saguna a urmarit ca
mitropolia sa fie asigurata printr-un articol de lege special al dietei
maghiare. La propunerea ministrului cultelor E6tvos, la 24 aprilie
1868 dieta a dezbatut proiectul de lege despre ,reglementarea
referintelor bisericii orientale din Ungaria”, sustinut de deputatii
romani in parlament, intre ei Vincentiu Babes, George Ioanovici,
Ioan Cav de Pugcariu, Alexandru Mocioni, Aurel Maniu, Sigismund
Borlea, Aloisiu Vlad, Sigismund Pop si de Saguna In casa magnati-
lor. Prin legea din 24 iunie 1868, intitulata n cauza celor de confesiu-
ne greco-orientald, s-a inarticulat mitropolia roména egala in drep-
turi cu a sirbilor si se extindeau prevederile legii din 1792 si asupra
acestei mitropolii, prin care se instituia egalitatea in drepturi a
credinciosilor ortodocsi cu cei de alte confesiuni, se recunogtea
autonomia provinciei metropolitane, acordindu-se congresului bi-
sericesc dreptul de a-i reglementa cauzele bisericesti si scolare in
limitele legii. Legea acorda credinciogilor dreptul de a-gi alege
adundri bisericesti, stabilea componenta congresului din arhierei,
30 de deputati ai clerului, 60 ai mirenilor, din care 10 proveneau
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din confinii. Congresele aveau competenta sa decida organizarea
adundrilor bisericesti, problemele diferende urmind sa fie judeca-
te de tribunalele ordinare.’®

Organizarea definitiva a provinciei metropolitane s-a realizat la
primul Congres National Bisericesc convocat in septembrie-
octombire 1868, unde mitropolitul Saguna rosteste urmatoarea
cuvintare celebra: ,Iata domnilor, timpul incetarii acelei sarcini
grele care de 20 ani zdcea pe umerii mei, si care trebuia s-o suport
singur, dupa pozitiunea ce ocup in organismul sfintei Maicei noas-
tre Biserici, cdci n-am putut sd ne organizam pind acum bisericeste.
Cum am condus eu pind acum treaba cea grea si problematica a
reinfiintarii mitropoliei noastre? Judece prezentul si viitorul!...
Daca citeodata am facut intrebuintare de octroeri, aceia am facut
dupd porunca imprejurdrilor intetitoare... dar nicidecum cu
intentiunea de a exercita sau de a stabili in lucrurile noastre biseri-
cesti, scolare si fundationale vreun absolutism erarhic..., pe care
eu totdeauna l-am combatut, despre ceea ce exista in scrierile mele
cele mai lamurite dovezi. Dar astazi — cind ti-a venit tie, noule
Ierusalime, iardgsi lumina si marirea Domnului preste tine a stralu-
cit - depun cu desdvirsitd odihna sufleteasca toata competinta
legislativa si administrativa a Bisericii noastre nationale in miinile
congresului prezent si a celor viitoare congrese, care singure sunt
reprezentatele legale si canonice ale intregei noastre provincii mi-
tropolitane, prin urmare competente de a duce si conduce treburi-
le administrative, economice, bisericesti, scolare si fundationale.

De astazi incolo depun si responsabilitatea pentru ulterioara
soarta a Bisericii in miinile acestui congres si ale celor viitoare, si
ma mingli cdci cutez sa zic, ca nu in degert am alergat, nici in degert
m-am ostenit, cd n-am alergat, ca si cum n-asi fi stiut unde alerg,
nici am dat rdzboiu, ca si cum as fi batut vazduhul, ci lupta buna
m-am luptat, curgerea am plinit si credinta am pazit.”"

Saguna a precizat in deschidere competentele congreselor bise-
ricesti, ,reprezentatele legale si canonice a intregii noastre provin-
cii metropolitane, prin urmare competente a aduce §i conduce
treburile administrative, economice, bisericesti, scolare si funda-
tionale”. Mitropolitul a propus congresului Proiectul de regulament
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pentru organizarea trebilor bisericesti, scolare si fundationale romine de
religie greco-orientald, pe baza cdruia o comisie din 27 de membri a
pregétit statutul de organizare al mitropoliei ortodoxe, adoptat de
congres ca lege organica sub titlul Statutul organic al bisericii ortodo-
xe romidne din Ungaria si Transilvania. Congresul bisericesc din 1868
a cerut infiintarea de noi episcopii la Oradea si Timigoara, a impu-
ternicit pe mitropolit cu organizarea §i noua arondare a episcopii-
lor si a desemnat o comisie de 8 membri care sa trateze cu partea
sirba separarea fondurilor, sa pregateasca procesele, deoarece dupa
1867 cauza desfacerii averii comune a fost incredintatd dietei, care
a transferat-o tribunalului judecatoresc. Lucrarile pentru separa-
rea fondurilor si arondarea comunelor s-au prelungit pina tirziu in
secolul al XIX-lea.

Statutul Organic a incoronat opera bisericeasca a mitropolitului
Andrei $aguna consacrind autonomia deplind a bisericii ortodoxe
romine si caracterul ei national. Inaintat ministerului maghiar
pentru aprobare in limba roméand, potrivit protocolului congresu-
lui din 1868, prin care se obligau organele bisericesti a folosi limba
romand in toate corespondentele oficiale cu guvernul si autorita-
tea publicd, statutul a fost sanctionat de imparat la 28 mai 1869,
dupa ce guvernul i-a adus unele modificari. Pe baza lui a inceput
din 1870 organizarea parohiilor si protoprezbiteratelor, s-au facut
alegeri pentru sinoadele episcopale, s-au desfagurat lucrarile si-
noadelor, s-au ales membrii consistoriilor si s-a desfdsurat congre-
sul din 1870.%

Potrivit principiului autonomiei, biserica ortodoxa are dreptul
de a reglementa, administra si conduce afacerile sale bisericesti,
scolare, fundationale la toate nivelurile sale constitutive, dar si
fiecare parte constitutivd, la rindul ei, are acelasi drept indepen-
dent de celelalte. Congresul national bisericesc constituia organis-
mul reprezentativ suprem al bisericii ortodoxe romane si era for-
mat din 90 de membri, cite 30 de fiecare episcopie in proportie 1/3
cler, 2/3 mireni, pe o perioada de 3 ani. Statutul Organic a ramas in
vigoare pind in 1925. Principiile acestuia au fost preluate si de
Statutul de organizare al intregii Biserici Ortodoxe Romane din
1925 si chiar de cel actual.
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Andrei Saguna a dat Bisericii o organizare corespunzatoare,
necunoscuta in alte Biserici. In conditiile de viata create dupa 1867,
prin autonomia acceptatd in 1868 si prin Statutul Organic, Biserica
a ramas singura institutie roméneascd recunoscutd, devenind o
adevdrata indrumadtoare a poporului nu numai in probleme biseri-
cesti, ci si culturale si sociale.

Rolul lui Andrei Saguna

In tot rastimpul de la hirotonirea sa ca episcop in 1848, el a ficut
din restaurarea mitropoliei ortodoxe de Alba Iulia, care incetase sa
functioneze o datd cu acceptarea de cdtre episcopul Atanasie a
unirii cu Roma, telul principal al episcopatului sau. El a afirmat ca
scopul sdu este acela de a armoniza conducerea Bisericii sale cu
dreptul canonic al Bisericii rasaritene ecumenice si, in felul acesta,
de a o ageza pe o temelie constitutionala solida fatd de stat si fata
de celelalte confesiuni ale monarhiei habsburgice.

»S0sind in Ardeal, Saguna fu intimpinat cu raceala si neincrede-
re, ceea ce e ugor de inteles. Intii, fiindca venea ca un om nou si
necunoscut in partile ardelene...Se spune, ca chiar inainte de alege-
rea sa de episcop s-ar fi infatisat inaintea lui Saguna citiva proto-
popi, rugindu-1 sa nu candideze, céci dinsii nu voiesc sa-1 aleaga,
deoarece au auzit ca ar fi sirb. Saguna s-a necdjit auzind scornitura
aceasta vicleana si le-a spus aceste cuvinte raspicate: , Eu sunt
roman ca gi voi. Daca nu ma vreti voi pe mine, va vreau eu pe voi,
si sa stiti, cd eu voi fi episcopul vostru.”? La 18/30 aprilie 1848,
este hirotonit la Carlovit ca episcop al Transilvaniei. Cu prilejul
hirotoniei a rostit cuvintele raimase memorabile: “Pe romanii transil-
vdneni, din adincul lor somn (vreau) sd-i trezesc si cu voia cdtre tot ce e
adevdrat, plicut gi drept sd-i indrumez” . E o declaratie-program. Ea
dovedeste ca stia unde merge si ce avea de facut

Marele invatat din Blaj, Timotei Cipariu, aflind despre numirea
lui Saguna ca episcop a scris in foaia sa Organul Lumindrii urmatoa-
rele: , Virtutile acestui mare barbat roman sunt mai cunoscute,
decit sa mai aiba trebuinta a se lauda, incit nici inamicii lui nu le-ar
putea nega, si credem, ca gratia Maiestdatii Sale n-a putut sa cada pe
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o persoana mai vrednicd de asa mare chemare. Multe zile si din
partea noastra-i uram”.*

Iar un corespondent al Foii pentru minte, inimd si literaturd scrie In
legatura cu numirea lui Saguna ca episcop urmatoarele:

,Noi poftim din toatd inima Domnului Saguna viata indelunga-
ta si sanatate neclintita, iar minglierea cugetului si odihna sufletu-
lui isi va lua din faptele sale. Stim prea bine, ca in calea, pe care
Dumnealui are a umbla, mulii spini si scaieti stau inradacinati, cari
fara sa-si sgiria mina, nu-i va putea scoate; insd multe sunt, care de
la buna ocirmuire a Domniei sale vor atirna.”*

Dupa reinfiintarea Mitropoliei, in senatul Romaniei s-au rostit
frumoase cuvinte de apreciere si recunoastere a meritelor lui
Saguna: , Acel Saguna, acel episcop astazi mitropolit stralucegte ca
un luceafar al ortodoxiei, care a cistigat natiunii sale de peste
Carpati dreptul, dupa care am varsat lacrimi secole intregi, si care
in fine a cistigat pe cel mai mare dintre toate, autonomia bisericii
romane de acolo. Toate aceste prin activitatea sa, prin pietatea sa,
si invatatura clerului si a poporului, pe care il pastoreste cu cuvintul
intelepciunei.”

In stiruintele sale de a asigura viitorul mitropoliei roméne prin
legea speciald din 1868, 1-a ajutat mult pe Saguna si baronul E6tvos
Jézsef, care era pe atunci ministru de culte si traia in buna prietenie
cu noul mitropolit. O dovada a acestei prietenii este si scrisoarea
lui E6tv6s din 16 ianuarie 1870, in care zice cdtre Saguna, ca nimic
nu doreste mai mult decit sd aiba ocaziune a-i arata simtamintele
de simpatie si alipire fatd de dinsul. Apoi adauga: ,,Dumnezeu sa
te tina si pe tine ani indelungati, spre binele patriei si spre gloria
neamului tau, si sa-{i ddruiasca in zilele batrinetelor tale, ceea ce e
mai pretios decit orice recunostinta si glorie: constiinta, ca toate
nazuintele tale nobile vor produce roadele dorite.”*

Daca Saguna ar fi muncit numai pe teren bisericesc, faptele
savirsite de dinsul si rezultatele frumoase ale straduintelor sale ar
fi fost de ajuns spre a-i asigura un nume nemuritor si un loc de
cinste In istoria bisericeasca a neamului roménesc. El a desfasurat
insda o munca tot de atit de insemnata si pe teren politic, scolar,
cultural i literar.
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La 1ianuarie 1853 intemeiaza Telegraful Romdn, singurul ziar din
Romania cu aparitie neintreruptd pana astazi. Tot in anul 1853,
Saguna reorganizeaza invatdmintul teologic din Sibiu sub forma
unui Institut de teologie si pedagogie cu durata de 3 ani, care se va
numi Seminarul Andreian. Incepind cu anul 1854, organizeaza pes-
te 800 de scoli primare confesionale. Din indemnul lui Saguna se
tiparesc 25 de manuale scolare. Sub indrumarea sa s-au intemeiat
liceele ortodoxe din Bragov si Brad. In anul 1857, incepe stringerea
fondurilor pentru o noua catedrala in Sibiu. Imparatul contribuie
cu 1000 de galbeni, iar Saguna cu 24 000 de florini.

La 4 noiembrie 1861, in urma demersurilor lui Saguna la Viena,
la Curte, se aproba Statutele Asociatiunii transilvane pentru literatura
romdnd si pentru cultura poporului romin (ASTRA). Ideea Asociatiunii
apartine lui Ioan Cavaler de Puscariu. Materializarea ei apartine
unor barbati de seama ai vremii, printre care Saguna, G. Baritiu,
preotul Timotei Cipariu, Ion Ratiu si altii. Saguna a fost ales pri-
mul presedinte si a rdmas In aceastd functie pind la moarte. La
adunarea generald de inaugurare a rostit urmatorul indemn profe-
tic: ,,54 ne reintilnim la masa mamei noastre comune, sa ne indul-
cim de limba si nationalitatea noastra si de toate cite sint ale
romanilor. Luati seama in ce momente si in ce epoca traim! Popoa-
rele mai inainte au putut trai fara literatura. Au trdit cu sabia in
mind. Asa ceva astazi este curat peste putinta. Sa ne unim puterea
mintii si a geniului. $tiintele si artele sint cele care, in zilele noas-
tre, dau popoarelor tarie sile a51gura viitorul”.® Intr-adevar ASTRA
a jucat un rol foarte important in cultura romanilor transilvaneni.

In 1870, Saguna a fost ales membru de onoare al Academiei
Romane, o recunoastere, a marilor sale merite culturale, bisericesti
si nationale deopotriva.

In anii aceia era obosit si bolnav. Si-a ficut testamentul. Averea
personald de 600.000 coroane a ldsat-o scolilor si bisericii. A dispus
sa fie Inmormintat la Raginari, fard pompa, fara discursuri iar
serviciul divin sd fie savirsit de un popa satesc.

Sfirsitul a survenit in ziua de 28 iunie 1873. A murit intristat de
neputinta romanilor de a fi intr-o simtire, o vointa si un gind. , Era
privegheat pe patul de suferintd de cel mai apropiat colaborator al
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sdu, episcopul Nicolae Popea. Pe acesta l-a privit adinc si i-a
adresat ultimele cuvinte: ,Cu mine e gata Nicolae. Ce va veni
numai UNUL poate sti. Toate sint in ordine; aveti-va bine, nu va
sfaditi.”*

La moartea lui Saguna episcopul sas G.D. Teutsch a scris: , Saguna
a fost conducdtorul intelectual singurul cunoscut al poporului sau
si a putut sa obtina in aceasta calitate astfel de rezultate politice,
cum rar se intdmpld vreunui muritor a se invrednici de ele”.

La rindul sau, George Baritiu, care deseori a fost in lupta fatisa
cu Saguna, la moartea lui nu s-a putut opri sa nu aduca marelui
dispdrut elogiul cuvenit.

,Ce sd zicem despre imensele progrese facute in arhidiecezia
greco-orientald, atit in resedinta sa de la Sibiu, cit si in afard, in cler!
Despre aceasta pot sa judece numai acei fii ai Patriei care cunoscu-
sera starea ei deplorabild dinainte de 1848. Se ceruse un spirit
gigantic si o vointd neinduplecata pentru ca sa o regenereze. O
adevarata providenta a fost aceea care il trimisese pe Andrei baron
de Saguna. Totul era de facut si el, indata dupa calcarea revolutiunii,
s-a apucat de toate. Pe linga administrarea foarte anevoioasa a
diecesei, s-a pus sa adune fonduri cu care a infiintat resedinta,
institutul pentru alumnii la teologie si preparandie, tipografia,
organul de publicitate, a revdzut si corectat 37 carti religioase,
teologice si bisericesti; a mai compus si parte tradus, unele lucrate
de altii le-a tiparit, cu totul in numar de 26. Mai este si alta serie de
scriere proprie a lui Andrei in numar tot de 26. Acestea si alte
lucrari meritorii nu le poate nega sau micsora nici omul cel mai
pismatdret. Dupd noi Insd emanciparea meriadelor de Romani
dintru intunerecul robiei spirituale intrece pe toate. Mitropolitul
Andrei a raposat mult mai curind, decit ar fi fost de dorit, dupa
socoteala omeneasci; insa cine sa cuteze a cerceta sfaturile Provi-
dentei. Saguna a tras in vieata sa un plan atit de larg si maret, incit
succesorii sdi au sd lucreze cel putin 100 ani, ca sa-1 vada realizat
intreg” %

Nicolae Iorga il numea pe Saguna ,batrin maiestuos, care de pe
scaunul sau de arhiereu conducea ca de pe un scaun de rege. $i tot
Iorga l-a pecetluit cu aprecierea de a fi fost: ,,Un cirmuitor de
oameni si un indreptator al vremurilor”.
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Emilian Cioran, preot din Rasinari, tatal lui Emil Cioran, notea-
za cum a ramas Saguna in amintirea rasindrenilor, el mai apucind
batrini care l-au cunoscut. E un Saguna care intrase deja in legen-
da. El s-a simtit bine la Rasinari, de aceea a si dorit sa fie inmormintat
acolo. ,Era un popa frumos si voinic, om aspru dar cuminte, care
ne-a deschis nouad romanilor calea spre invatatura”. Rasindrenii
stiau ca Saguna a vrut sa intemeieze in Rasinari un Seminar, dar
pinad la urma a cumpadrat in Sibiu casele care astazi formeaza
Seminarul Andreian”.?®

Ioan Lupas scria despre Saguna: ,,Pentru toti roménii de bine,
acest nume va trebui sa suna cit mai des si mai intetit, ca o trimbita
de chemare la munca nepregetatd, la lupta constienta si
nesovaitoare, la implinirea barbdteasca, fara zabava, a datoriilor
fatd de lege si neam”. Ioan Slavici l-a numit pe drept cuvint pe
Saguna ,Mesia ardelenilor”.

Anii din urma ai vietii lui $aguna au fost tulburati de atacurile,
pe cari dugsmanii sai politici incepusera a le indrepta cu multa
patima contra lui. O invechitd boald de inima, suferintele trupesti
si sufletesti il mistuiau. Aceste dureri si suferinte a incercat sa le
alunge prin lecturd si prin activitate literara. In corespondenta lui
din anii 1870-1873 strdbat adeseori accente dureroase ale unui
solitar, care se simte parasit de toata lumea. , Daca poftesti sa stii,
cum petrec eu zilele batrinetelor mele — scria Saguna la sfirsitul
anului 1870 catre Joan Metianu — iata iti spun, ca eu in singuratate
m-am retras si studiez limbile clasice si meditez despre sfirsitul
meu, caci eu nu cunosc nici cea mai mica desfdtare sau petrecere,
cdci vdd cd lumea nu ma iubeste, dar eu o iubesc ca un parinte
sufletesc si gata sunt a aduce in favoarea ei ori si ce sacrifiu.”?

Saguna ca om de culturd superioard, ca arhiereu si barbat politic
de o insemnatate epocala, n-a fost apreciat dupa merit si dupa
cuviintd de unii dintre contemporanii sdi. Constient de opera
savirsitd, batrinul mitropolit spunea cu toata convingerea, in ulti-
mii ani ai vietii: ,Numai cind va veti intoarce de la mormintul
meu, veti cunoaste pe cine ati pierdut...”¥®

Dupa moartea lui Andrei $aguna s-a scris mereu despre multiple-
le aspecte ale activitatii sale, mai cu seama despre cele bisericesti,
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culturale si national-politice. Cel mai apropiat om al sdu, episco-
pul Nicolae Popea scria despre el: ,,...avea o minte foarte agera;
cuprindea lucrurile la moment; de multe ori nici nu-] asculta pe
om pind la sfirsit, ca-1 intrerupea cu vorbele: te pricep! Judecata-i
era clard, maturd, serioasa in toate lucrarile fara deosebire, incit
pdrerea lui avea mare trecere la barbati, ca si la locurile cele mai
inalte. Memoria lui era extraordinari. Isi aducea aminte de cele
mai indepartate timpuri, de intimplari care se petrecuserd de mult,
istorisindu-le ca si cum ar fi fost din timpul cel mai apropiat.
Adeseori cerea acte vechi oficioase din arhiva, spunindu-le numa-
rul si, de multe ori, chiar data lor. (...) Saguna era omul care stia sa
se adapteze situatiilor si posibilitatilor. In biserica era omul biseri-
cii; dupd chemarea sa monahald era calugar, dupa cea arhiereasca
era arhiereu; in societate era om de lume, in politica era om de stat.
Despre el ministrul E6tvos J6zsef a afirmat: ,,Saguna are minte cito
jumadtate de tara”.

In 1904 Nicolae Iorga ficea o constatare 1mpre51onanta »Putine
nume sunt aga de populare in Ardealul romanesc ca al lui Andrei
Saguna. Chipul lui, cu ochii stralucitori si larga barba rasfiratd e in
mintea tuturora si-n constiinta generala a intrat faptul definitiv ca
acest maiestuos batrin a fost, de pe scaunul sau de arhiereu, un
cirmuitor de oameni si un indreptator al vremurilor...” E6tvos
scria despre prietenul sdu: ,,$aguna nu a murit ca s inceteze a trai,
ci a murit ca sd traiasca mai glorios, sd traiascd in veci.”*

Descendent al macedoromanilor din preajma Moscopolei, An-
drei Saguna a fost un om providential, diplomat si negociator fara
pereche in istoria Transilvaniei. A fost constient de chemarea sa,
cuvintarea rostitd la Carlovit, cu ocazia instaldrii sale ca episcop,
nu lasi nici 0 urma de indoiala in aceastd privinta. In clipa solem-
nd a investirii el declara in fata tuturora: , Tu, Doamne stii, ca catre
scopul meu a alerga doresc: pre roménii transilvaneni din adincul
lor somn sa-i destept si in voe cdtre tot ce-i adevdrat, placut si bun
sa-i trag”.® El si-a urmarit scopul propus cu luciditate, perseveren-
td si pricepere deosebita. Activitatea sa In istoria Bisericii Ortodoxe
Romane din Transilvania si Ungaria e una de temelie.



Simpozion 45

NOTE

1. Nicolae Bocsan, Natiune si confesiune in Transilvania in secolul al XIX-lea:
cazul mitropoliei romine, in , Etnie si confesiune in Transilvania (secole-
le XIII-XIX), Oradea, 1994, p. 97.

. Ibidem., p. 112-113.

. Ibidem., p. 142-146.

. Antonje Plamadeala, Momentul Andrei Saguna in istoria si in cultura
Transilvaniei, in , Mitropolia Ardealului”, 1984, Nr. 1-2, p. 9.

5. Mircea Pacurariu, 125 de ani de la reinfiintarea Mitropoliei Transilvaniei,
in , Telegraful Roman”, 1989, Nr. 4748, p. 4.

6. Traian Vedinas, Saguna si revolutia pasoptistd din Transilvania, in , Te-
legraful Roman”, 1991, Nr. 33-36, p. 5.

7. Antonie Plamadeala, ibidem., p. 9.

8. Nicolae Bocgan, ibidem., p. 150.

9. Ibidem., p. 151-152.

10. loan Lupas, Istoria bisericeascd a rominilor ardeleni, Sibiu, 1918, p. 182.

11. Antonie Plamadeald, ibidem., p. 12-13.

12. Mircea Pacurariu, ibidem.

13. Ibidem.

14. Nicolae Bocsan, ibidem., p. 176-177.

15. Mircea Pacurariu, ibidem.

16. Sterie Diamandi, Oameni si aspecte din istoria aromidnilor, Bucuresti, F. a.,

p. 183-184.

17. Nicolae Bocsan, ibidem., p. 180-181.

18. Ibidem., p. 185-186.

19. Sterie Diamandj, ibidem., p. 186-187.

20. Nicolae Bocsan, ibidem., p. 186.

21. Joan Lupas, ibidem., p. 180.

22. Ibidem.

23. Ibidem.

24. Ibidem., p. 194.

25. Corneliu Albu, Lumind din trecut. Aspecte din lupta Transilvaniei pentru

independentd si unitate nationald, Bucuresti, 1992, p. 183.

26. Ibidem., p. 185.

27. Sterie Diamandi, ibidem., p. 211-212.

28. Revista Teologica, 1909, Nr. 9-10, p. 429.

29. loan Lupas, tbidem., p. 229.

30. Sterie Diamandi, ibidem., p. 207.

31. Corneliu Albu, ibidem., p. 186.

32. Ioan Lupas, ibidem., p. 231.

33. Sterie Diamandi, ibidem., p. 207.

B> W N



46 Simpozion

Eugen Gliick

Straduinte ale parohiilor ortodoxe romane
din sud-estul Ungariei,
in spiritul Statutului Organic (1870-1918)

In jurul anului 1860, situatia politica era caracterizatd prin apari-
tia unei noi crize. Falimentul politicii absolutiste initiatd de faimo-
sul Bach (1849-1859), cat si intensificarea miscarilor nationale in
tot imperiul dominat din Viena, a determinat guvernatul la o serie
de incercdri de remediere a situatiei, incepand cu diploma din
octombrie 1860, aplicata in Ungaria.

Intre masurile preconizate figura si renuntarea la sustinerea
speciala a ,factorului sarbesc”, incepand cu desfiintarea Voevodinei
(1860), reanexat Ungariei. O fatetd a problemei a constituit diferen-
tul romano-sarbesc pe teren religios. In acest context se acorda
castig luptei romanilor pentru separatia ierarhica (1864). Nu pu-
tem uita Insd ca normativul amintit a ldsat o seama de probleme
deschise, ceea ce au intrat in agenda legislativa dualistica (1867).
Guvernantii din Pesta erau congtienti de necesitatea stringenta de
a acorda concesii pe plan national, preferdnd mai ales taramul
bisericesc ce implica o mai mica deplasare a raportului de forte.
Astfel, s-a inaintat in martie 1868, , proiectul de lege in cauza celor
de religie greco—orientala”’.

Factorii bisericii ortodoxe roméne au depus eforturi ca prevede-
rile finale ale legii sa le fie cat mai favorabile. Fara a subestima
actiunea mitropolitului $aguna si a unor deputati dietali romani
trebuie sd subliniem rolul dominat in acest sens a lui Gheorghe
Ioanovici de Duleu si Valea Mare, secretar de stat In Ministerul
Cultelor si Instructiunii Publice (1867-1873). Mai mult, dincolo de
aceasta functie cheie el a jucat un important rol in miscarea maso-
nicd din Ungaria, deosebit de influentd in vremea respectiva. In
repetate randuri a mentionat cd nu vede vreo contradictie intre
pozitia lui masonica si fidelitatea fata de biserica nationala.
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De mai multe ori in Camera Deputatilor Gheorghe Ioanovici a
intervenit in discutii, sustindnd interesele romanesti contestate,
mai ales de sarbi. Momentul cel mai important a constituit la ziua
de 8 mai 1868, acceptarea in plen a dreptului roménilor de a avea
un for suprem numit Congresul National Bisericesc. Tot interven-
tia lui Ioanovici a definitivat dreptul mitropolitului in Casa Mag-
natilor de a avea un scaun.

In ciuda acestor progrese Camera Deputatilor a dat curs solicita-
rilor venite din partea aga-ziselor parohii ,,grecesti” care au ramas
in afara sistemului roman si sarbesc, fara sa se dea garantii enoria-
silor de alta limba ramasi in aceste organizatii.

Intre 16/28 IX=7/19 X 1868, s-a intrunit la Sibiu, prima sesiune a
Congresului National Bisericesc. O comisie prezidata de Gheor-
ghe JIoanovici a elaborat proiectul ,,Statutului Organic a bisericii
ortodoxe romane din Transilvania si Ungaria” statornicind auto-
nomia ei. -Aprobat la cel mai inalt nivel, a fost pus in aplicare in
eparhia Aradului in 1870, iar la nivel de parohii in anii urmatori,
spre exemplu la Giula, Oragul Mare Roménesc in 1871.°

In pr1mul rand a trebuit sa se defineasca parohiile si filiile apar-
tindtoare si sa se obtind informatii pentru solutionarea unitatilor
problematice. O prima repartizare teritoriald a fost fixata in cadrul
consistoriului din Arad, stabilindu-se printre altele protopopiatele
cu sediul la Arad si Chigineu Cris ce cuprindeau si unitatile din
sud-estul Ungariei. Au intervenit modificdri in 1908 si apoi in
1913.* O noua situatie s-a stabilit in 1920, ce de fapt oglindea si
mutatiile intervenite pe parcurs.’

In protopopiatul Chisineu Cris strivechea parohie din Bichis
cuprindea filiile Vésztd, Szeghalom, Mez6berény si Endréd. Paro-
hii din Chisineu Cris deserveau pe langa localitatea de centru si
credinciosii din Magyar Bénhegyes, Medgyesegyhdza, Nagyka-
mards, Bankut si Kakucspuszta. Tandra parohie din Bichisciaba
avea in sarcina Oroshéza, Doboz si Ciorvas. In Giula s-a mentinut
impadrtirea traditionald dintre parohnle Orasul Mare Romaénesc si
Oragul Mic Romanesc. in preajma primului rizboi mondial a luat
fiinta parohia din Otlaca-Pusta.

In protopopiatul Aradului figura Batania cu sapte filii (Domb-
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egyhdza, MezShegyes, Kevermes, Dombiratos, Kundgota,
Reformatus-Kovacshaza si Magyar-Banhegyes). Parohia din
Cenadul Unguresc avea in perimetrul ei localitdtile Apatfalva,
Kirdlyhegyes, Macdu si deservea scolile din Seghedin. Budapesta
din 1900, figura ca parohie aparte.

Separatia ierarhica decretatd in 1864, de fapt constituia doar un
inceput. Teoretic, situatia cea mai ugoard parea sa fie la Cenadul
Unguresc. Din 1866, functiona un paroh de limba roména in per-
soana lui Moise Grozescu, iar enoriagii romani constituiau majori-
tatea populatiei, deci cu drepturi prioritare la impartirea bunuri-
lor. Intr-adevdr in 1872, odaté cu efectuarea faptici a separatiei in
cadrul comunei bisericesti, biserica, scoala si casa parohiald a reve-
nit ortodocsilor roméani. In schimb, reprezentantii ortodocsilor sarbi
au pretins desdaunare de 12.250 fl., considerata exagerata de ro-
mani. Ca urmare, a urmat un proces ce a durat sase ani, in final,
castigat de sarbi, acestia Incasand realmente pretentia initiala.

La Batania, compozitia etnica a enoriagilor a determinat o situa-
tie inversa. Romanii au pretins 25.000 coroane, incasate anevoie. In
realitate construirea bisericii ortodoxe roméne incepand cu anul
1869, a putut fi realizatd impreuna cu alte necesitati doar intr-un
timp indelungat si obtinerea unor resurse financiare suplimenta-
re.

La Bichig, convietuirea de odinioara existenta in epoca intemeie-
rii de catre romani, greci si armeni era de mult de domeniul
trecutului, fara sa existe vreo problema privind apartenenta paro-
hiei de eparhia ortodoxd romana a Aradului.

O situatie delicata s-a produs la Sentes. Aici, romanii ortodocsi
reusisera dupa 1852, sa-si valideze partial drepturile lor in biseri-
cd, scoala si conducerea parohiei. Pe parcurs insa grecii, bazdndu-
se pe forta lor economicd au cautat sa restabileasca pozitia lor
dominantd. Mai mult, autoritatile vedeau cu simpatie faptul ca
dupa 1864, grecii din Sentes, se declarau tot mai mult , veritabili
maghiari”.

Plecand de la aceste premize conducatorii grecilor, in frunte cu
Harris Janos au inaintat in 1868, un memoriu dietei si ministerului
de resort, solicitdind sd fie trecuti intre parohiile autonome din
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afara bisericilor ortodoxe roméne si sarbesti, remarcand ca exem-
plu situatia din Viena. In 1894, s-a suprimat si invitamantul roma-
nesc.

In realitate, s-a creat o situatie confuza. Plecand de la prevederi-
le din 1868, patriarhul din Carlovit isi aroga suprematia in cele
dogmatice si spirituale. Pe de alta parte, parohia din Sentes formal
figura intre cele apartinatoare eparhiei aradane, dar in realitate s-
au abtinut sa participe la alegeri, ca de pildad in 1885, la alegerea
protopopului, dar mai ales s inainteze rapoarte.” Totusi au servit
temporar la Sentes preoti din eparhia Aradului, ca Teofil Seculidi,
Dimitrie Pandovici si Mihai Leucutea.?

Parohia din Hodmezovasarhely a fot infiinfatd de greci, romani
si sarbi pe la 1740, reusind sa se dezvolte pe parcurs. In prima
jumatate a secolului al XIX-lea, romanii au militat pentru anumite
drepturi in cadrul comunitatii. Astfel, in 1823, au reusit si obtina
reorganizarea comitetului parohial, compus din 12 membrij,
stabilindu-se cd dintre acestia jumatate urmeaza sa fie roméani. De
asemenea au obfinut si alte imbunatatiri pe teren bisericesc si
scolar.’

Pe parcurs insa, manevre ostile au dus la diminuarea pozitiei
romanesti atat pe teren administrativ cat si liturgic. Episcopia
Aradului se afla intr-o pozitie defensiva, mai ales dupa inscauna-
rea parohului Constantin Davidovics. Incepand cu anul 1881, ei au
boicotat periodic forurile superioare deliberative eparhiale. Chiar
senatul bisericesc aradan a dispus, spre exemplu in 1884 si se arate
sanctionarea lor pentru refuzul alegerii reprezentantului local in
sinodul protopopesc. 10 Tn 1888 s-a desfiintat invatamantul roméa-
nesc in gcoala si s-a suprimat postul de preot roméan.

O dispozitie definitorie a constituit ordonanta ministeriala din
20 martie 1907, declardnd o parohie cu caracter national grec,
similard celor de la Bragov si Uzhorod. In acelasi timp, este subor-
donata patriarhului din Carlovit ,puse spirituali set in
dogmaticis”."!

Viata religioasad a roméanilor ortodocsi din Budapesta a cunoscut,
mai ales dupa 1872, o extindere datoritd migratiei fortelor de
munca spre noile unitati industriale si afluxul tinerilor spre insti-
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tutiile de invatdmant, medii si superioare. Situatia insa era ingreu-
natd prin faptul cd unica bisericd, cu anumite servicii si pentru
romani, apartindnd comunitatii greco-valaha, se gasea in Belvéros,
in timp ce cei mai multi enoriasi se raspandeau in suburbiile
adesea indepartate ale capitalei. Totodata s-au intensificat mane-
vrele grecesti ce au dus la suprimarea liturghiei si a posturilor de
preot, cantor si invatator romani (1888). Nici procesul intentat, cel
putin pentru o impartire a bunurilor, nu a avut vreun rezultat,
sentinta finald confirmand posesiunea grecilor asupra intregului
inventar (1909). Doar mai tarziu au fost cedate cateva obiecte de
cult si de arta specific romanesti.

Nu e de mirare deci cd la examenul de religie al elevilor orto-
docsi romani din scolile primare din 1901, nu putini elevi nu putea
sd raspunda romaneste."?

Sfortdrile roménilor din Pesta pentru remedierea situatiei a in-
tampinat puternice bariere din partea oficialitatii, dar si din partea
forurilor bisericesti. Astfel, abia in 1893, s-a aprobat de episcopia
arddand constituirea unei filii, la Budapesta.”

In sfarsit, la 11 septembrie 1900 s-a constituit parohia cu posibili-
tati de activitate redusd.’ In urma constituirii sistemului consisto-
riului din Arad, au ramas In afara activitatii lui constantd Seghedinul
si Kecskemét. La Seghedin, refuzul parohiei ortodoxe sarbe a im-
piedecat crearea unor conditii minimale de activitate pastorala in
afara catehizarilor. La Kecskemét in 1868 conducerea greaca in
curs de maghiarizare a monopolizat stapanirea. $i aici, s-au creat
conditii de catehizare, fiind permis din timp in timp savarsirea
unei liturghii romanesti pentru scolari, inainte de 1890."

In cadrul consistoriului arddan observam initiative si in vederea
constituirii unor noi parohii rurale. O inifiativa meritorie remar-
cam la Dombegyhdza, privind transformarea filiei in parohie (1882).
Poporenii au reusit sd asigure material un post de preot ce totodata
sa functioneze si ca invatéitor. Consistoriul a trimis la fata locului
pe asesorul Moise Grozescu, totodata paroh la Bitania. In raportul
lui a tras o concluzie negativa privind unificarea posturilor de
preot si invatator, insusit si de consistor. Nu putem uita ca aceasta
concluzie corespundea intereselor parohului Grozescu deoarece
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despartirea celor din Dombegyhdza ar fi diminuat veniturile lui, la
care tinea deosebit de mult, dupa cum reiese din demersurile lui.

Enoriasii au mai facut o noua incercare in 1900, tot fara rezultat.'

O initiativa similard s-a concretizat si din partea enoriasilor de la
Ciorvas, in repetate randuri, in special in 1900. Rezolutia consisto-
riului Insd mereu a fost negativa invocand conditiile materiale
considerate insuficiente.'” Si romanii ortodocsi din Aletea inca in
numar prea mic de a forma o parohie si cu situatia materiald
precara au trebuit sd raména in expectativa.’®

Un model de imbinare exemplara a constiintei nationale cu
credinta ortodoxa roméana a constituit infiintarea parohiei din
Otlaca-Pusta. Stefan Rusu devenind proprletarul unui teren din
domeniul Ujhelyi a impértit terenul in loturi, in general unor
confrati, populatia ajungand in 1912 la 108 familii cu 474 suflete.””

Tot Stefan Rusu a initiat inchegarea vietii bisericesti si scolare.
Astfel a ridicat o capeld in 1907, transformata in biserica (1911). A
alocat un lot de pamant ca baza pentru asigurarea unui post de
preot, care a inceput sa functioneze ca paroh din 1913.-

Legea din 1868, ca si alte norme superioare a deschis o poarta
larga schimbarilor individuale a confesiunii, totodata si actiunilor
prozehtlce In parohiile ortodoxe roméne din Ungaria, de sud-est,
in perioada 1870-1918, nu au intervenit mutatii numeroase. Dintre
acestea remarcam intoarcerea la ortodoxie a unui numar de greco-
catolici din Cenadul Unguresc (1876). Ei erau urmasi ai evenimen-
telor petrecute in preajma revolutiei de la 1848-49, cand un numadr
de credinciosi ortodocsi ca semn de protest fata de starile
exceptionate au trecut la uniti. Convertiri la credinta baptista apar
la Chitighaz si la Giula Orasul Mare Roménesc.”

In anul 1903 s-a constituit la Batania o parohie greco-catolica in
cadrul episcopiei de la Lugoj. Concomitent s-a ridicat o capeld, iar
in anul 1905 a avut loc sfintirea bisericii. Enoriasii in majoritate
erau romani, dar apartineau parohiei si maghiari care pe la 1910,
au inceput sa se orienteze spre romano-catolici. Parohia era deser-
vitd de un preot, numit de la Lugoj.?!

Cea mai importanta realizare prin validarea Statutului Organic
a constituit asigurarea autonomiei bisericii ortodoxe-romane din
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Ungaria si Transilvania si conducerea ei pe baza sinodalitatii.
Competintele acestui sistem cuprindeau pe langa probleme biseri-
cesti cele scolare, fundationale si culturale. Desigur, problemele
spirituale si dogmatice ramaneau in sfera lor traditionala clericala.

Aplicarea sinodalitatii in parohiile de pe actualul teritoriu al
Ungariei s-a aplicat dupa 1870.%

in general au fost respectate termenele statutare, ceea ce dove-
deste marele interes pentru functionarea organismelor alese, acti-
vizand enoriasii interesati in mentinerea si functionarea constanta
a institutiilor deopotriva nationale si religioase.

Spicuind in arhiva eparhiald am putut constata cu uimire c3,
cazurile privind intreruperea sinodalitatii apar doar cateodatd la
nivel parohial, de cele mai multe ori datorita unor diferente perso-
nale legate de alegeri. Un astfel de exemplu ne-a oferit Cenadul
Unguresc, consistoriul fiind pus in situatia de a dizolva consiliul
parohial care isi depasise stagiul (1906).%

Este neindoios ca numai cu sprijinul larg al enoriasilor sinoadele
au putut vota sacrificii mari in vederea ridicarii sau restaurdrii
bisericilor in interesul scolilor si alte necesitati colective. Astfel, la
Batania in 1913, s-a votat o asemenea taxa de cult a carei procentaj
a depasit pe cel impus de stat la impozite. Tot hotarari sinodale,
impartasite de masa enoriasilor in 1907 si 1913, la Cenadul Ungu-
resc si Orasul Mic Romanesc din Giula au putut determina asuma-
rea intregului salar invatdtoresc, respingand ajutorul de stat ce
implica sporirea imixiunii oficiale in viata gcolilor.

In cele mai multe locuri ca la Batania, Cenadul Unguresc, Bichig
au fost votate ajutoare pentru activitati cultural-nationale, desfa-
surate sub scut confesional.?

Céateodata au aparut si elemente negative fara insa sa se ajunga
la rupturad. Astfel in Orasul Mare Roménesc din Giula, in 1876
dezbaterile sinodale au fost conturbate prin opozitia lui Nicolau
Dascalu si Ioanu Nicoara.

In 1881, validitatea alegerii consiliului parohial si epitropului
din Batania a ajuns in fata forului mitropolitan.”

Pe la 1897, o noua atmosfera similara s-a produs cu ocazia
alegerii unui capelan apoi, in 1900 in urma pensionarii parohului
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Moise Grozescu si instalarea in locul lui a fostului capelan Cornea,
motivat de probleme materiale.?

Temporar au fost framantari si la Chitighaz, determinate de
disensiunile privind persoana capelanului care urma sa fie ales
(1905).7

Parohiile din zona studiatd in mod regulat si-au desemnat re-
prezentantii in forurile bisericesti superioare.” Astfel, in 1913, la
alegerea protopopului din Arad, s-au evidentiat din zona Svetozar
Rosu si Dimitrie Biraut.

Acelasi date apar si in legatura cu desemnarea delegatilor pen-
tru congresul national-bisericesc. La alegerile pentru rastimpul
1905-1908, din cercul Giulei s-au prezentat 12 alegatori.”

O importantd baza a functiondrii bisericii ortodoxe roméne a
constituit asigurarea unui cler adecvat atat numeric cat si calitativ.
In perioada 1870-1918, efectivele preotesti in functiune de fapt
continau s fie identice cu situatia mostenita din trecut. Nu putem
uita ca in zona de competenta a protopopiatelor Arad in Chigineu-
Crig, numadrul parohiilor a fost determinat in functie de numarul
caselor apartinand enoriasilor odata cu aplicarea urbariului Mariei
Tereza in a doua jumatate a secolului al XVIII-lea. Abuzurile prac-
ticate de episcopii sarbi, inainte de 1829, dar si de episcopul Gerasim
Rat (1835-1850), privind hirotonirile supranumerare simoniace au
incetat dupa 1850. In acest context s-a cristalizat numarul parohi-
lor in felul urmator:

Giula Oragsul Mare Roménesc 2

Chitighaz 2

Bichis 1

Batania 1

Cenadul Unguresc 1

Bichisciaba 1

Giula Orasul Mic Roménesc 1

Budapesta 1 (1900)

Otlaca-Pustd 1(1913)

In general functiile de paroh si temporar de capelan au fost
acoperite de enoriasi prin alegere, confirmate de consistor. Postu-
rile de reguld erau vacante doar scurtd vreme, provocate de retra-
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gerea unor titulari, datorita varstei sau sanatatii, cateodata in urma
unui deces inopinat. Totdeauna existau rezerve adesea in astepta-
rea unui anumit post. Astfel, la Chitighaz, tanarul Vasile Belesiu,
asteptase cativa ani spre a putea deveni paroh (1884-1928).%

In timpul episcopului Metianu exista o preocupare pentru eradi-
carea practicii medievale privind mostenirea parohiei in cadrul
unei familii. Intr-adevir in perioada amintita cunoastem doar doua
exceptii. La Batania, batranul Moise Grozescu (1866-1889) a fost
succedat de nepotul sau (1889-1905). La Cenadul Unguresc Ieronim
Lutai (1848-1900) a fost urmat de Nestor (1897-1920).

In general titularii alegi in functia de paroh au rdmas pe post,
chiar daca uneori exista o tentatie pentru una mai convenabila. La
Bichisciaba intre 1835-1918 au functionat trei parohi. La Bichig
intre 1840-1920 au succedat tot trei titulari. La biserica din Orasul
Mic Romanesc din Giula, il gasim pe Petru Biberia intre 1881-1922.

Incapacitatea de numadr a parohiilor sau alte motive personale
au prilejuit solicitarea aprobarii consistoriale a unui post de cape-
lan cu atributii bine definite in functie de situafia parohului. Ast-
fel, parohul Simion Popovici din Bichis a solicitat aprobarea unui
capelan ceea ce s-a admis cu conditia calificarii superioare a celui
desemnat prin scrutin si retribuirea lui cu jumatate din venitul
parohial.

O problema deosebita a constituit imbatranirea, relativ rapida a
preotilor ceea ce se incadra in problemele demografice ale epocii.
Nici vorbd nu putea fi de un sistem de pensionare, iar fondul de
ajutor, initiat de episcopul Metianu (1877) putea oferi doar ocazio-
nal sume minime. De aceea retragerea la batranete a parohilor a
dus la diferende dureroase. Adesea transferul postului s-a efectuat
in bund intelegere. Astfel, la Bichisciaba in 1878 retragerea parohu-
lui Nicoale Vasiarhanu s-a solutionat cu buna intelegere folosindu-
se aceeasi metoda ce se aplicase la Bichis, datorita pierderii capaci-
tatii de muncd a parohului.

In 1881, Petru Biberia a fost confirmat in functie in Orasul Mic
Romanesc din Giula cu conditia de a oferi o anumita parte din
venit vaduvei antecesorului sau. De cele mai multe ori insa vadu-
vele puteau conta doar de un ajutor banesc din fondul episcopului.
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Uneori insa problemele s-au complicat ca de exemplu anumitul
caz de la Batania din 1905.* Abia in preajma primului razboi
mondial s-au facut primi pasi in vederea credrii unui sistem de
pensii.

Asigurarea numerica a clerului inclusiv pe teritoriul studiat s-a
imbinat cu straduintele permanente de ridicare a clerului la exi-
gentele crescande ale epocii moderne. Aceste straduinte s-au ma-
terializat in primul rand in directia ridicarii la nivel academic al
teologiei din cadrul Institutului teologic-pedagogic din Arad. Este
un fapt pozitiv ca din parohiile studiate un numar considerabil de
tineri s-au inscris aici, in perioada 1865-1918, proveniti din Giula
(7), Batania (3), Chitighaz (2) si Cenadul Unguresc (3).%

Una din exigentele tot mai pretinse a fost nivelul elevat de
culturd generala a celor admisi la teologie.® Inca din 1881, studen-
tii s-au grupat dupa acest criteriu. Astfel intre cei 19 studenti patru
erau absolventi ai opt clase de liceu, ceilalti avand pregatiri mai
reduse. In schimb, in anul 1902, dintre cei 37 studenti 21 aveau opt
clase de liceu sau studii echivalente.®* Aceasta impartire s-a oglin-
dit si In confirmarea alesilor la parohii. Astfel, in 1884, consistoriul
arespins cererea lui Simjon Popovici care cerea reducerea parohiei
Bichis la clasa II, ca sa poata concura pentru postul de capelan. In
schimb, au fost admise si exceptii cauzate de nevoi urgente. In
1906, losif Bejan avand doar la baza sase clase de liceu a fost admis
la Giula-Oragul Mare Romanesc, parohie de prima categorie.

Documentele sinodale accentuau cresterea numarului preotilor
de inalta pregdtire. Vicentiu Schelgean in functie in 1876 in Giula-
Orasul Mic Romanesc aveau absolvite opt clase liceale, un curs de
drept si trei ani de teologie. Urmagul lui Petru Biberia avea si
maturitate. La Bichigciaba in 1918 a fost instalat Caius Turicu care
luase bacalaureatul la Brasov, facuse studii filozofice la Budapesta
si absolvise teologia din Arad.®

in perioada 1870-1918, pregitirea teologica cea mai elevati se
putea obtine la facultatea de teologie din Cernauti. Din pdcate, nici
unul din beneficiarii acestui favor nu a ajuns sd pastoreasca in
zona studiata.

Problema disciplinei clerului a constituit o problema permanen-
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td. Rar au ajuns preoti in fata instantelor civile. Dimitrie Pandovici
din Sentes, in 1900 a fost achitat. Un caz mai complicat a reprezen-
tat Dimitrie Nica acuzat de delapidare, efectuata la Bichisciaba,
dupa 1876.%

Probleme strict bisericesti au fost judecate de instantele ierarhice
corespunzitoare. In 1876, a fost suspendat parohul Ieronim Lutai
din Cenadul Unguresc, deoarece a cununat o enoriagd ortodoxa cu
un bérbat reformat. In 1881, capelanul losif Ardelean din Chitig-
haz a fost incriminat pentru nesupunere fata de parohul locului,
totodata protopop, precum si nerespectarea unor norme de rit.¥

In sarcina episcopiei arddane era si asigurarea unor preoti mili-
tari. In 1876, Dionisie Lutai din Cenadul Unguresc este incadrat in
calitate de capelan castrens In cadrul regimentului 46 din Seghe-
din. A fost cooptat Intre capelanii militari de rezerva si Vasile
Belesiu din Chitighaz (1885). in 1883 Fabriciu Boila era capelan la
dispozitia garnizoanei din Budapesta. Este de notat ca in aceasta
garnizoand adesea se gaseau unitdti recrutate din variate zone
locuite de romani ceea ce a dus la o fluctuatie de cler militar in
garnizoana respectiva.

In perioada ce a urmat, excluderii roméanilor din biserica greco—
valaha (1888) pana la crearea capelei (1900), anumite perioade
enoriasii puteau recurge la serviciile capelanilor militari.*

Situatia clerului din zona studiata a suferit mari schimbari in
urma evenimentelor din perioada 1918-1920. Unii temandu-se de
represaliile autoritdtilor horthyste, iar altii cautdnd posturi mai
bune, au plecat in Romania. Doar parohul Cornea din Batania a
preferat sd ramana fara teama pe post indurédnd o vreme chiar
detentia in inchisoarea ,cu stea” din Seghedin. In 1920, existau in
parohiile consistoriului arddean, doar titularii din Batania, Giula-
Orasul Mic Roméanesc, Chitighaz (unul) si Budapesta, dintre ei doi
la o vérsta inaintata.

In perloada aplicarii Statutului Organic prin efortul enoriasilor
s-au ficut noi realiziri pe taram bisericesc. In centrul acestui acti-
vitati a stat asigurarea lacasurilor de cult din material solid, cu
acoperis durabil si turn cu clopote.

Din perioada anterioara a fost mostenitd biserica din Bichis
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(1783-1789), turnul fiind addugat in 1791, la Giula-Orasul Mare
Roménesc edificarea dateazd din 1824, iar a turnului din 1854.
Biserica din Cenadul Unguresc, initiata in 1808, dupa 1864 a fost
obtinuta dupa separarea ierarhica si apoi, restaurate in 1908. Giu-
la~Oragul Mic Roménesc a trebuit sa astepte pand in 1864. La
Batania, noul lacag de cult s-a putut edifica in 1869-72. La Otlaca-
Pusta mai intdi a existat o capela (1907) si in final a aparut biserica
in 1911.

Mai greu s-au gasit solutii in localitdtile unde numarul enoriasi-
lor era mai scizut. La Aletea sau Dombegyhaza liturghia servita
ocazional avea loc In cazuri improvizate. La Ciorvas in 1900, s-a
reusit sd se deschida o capelé Cunoscuta situatie din Budapesta,
privind infiinfarea unei capele intr-una din cladirile complexului
Gojdu (1900), a fost consideratd doar provizorat. Intr-adevir au
fost adunate insemnate sume pentru edificarea unei biserici ajun-
gand in pragul primului razboi mondial la 500. 000 coroane, nimi-
citd de inflatia postbelicd si fard vreo revenire pana in zilele
noastre.*

Nu putem ignora nici straduintele privind asigurarea unui in-
terior cat mai pompos al bisericilor. In acest sens remarcim execu-
tarea in epocd a iconostaselor de la Batania si Giula~Orasul Mic
Romanesc, apoi la Budapesta (dupa 1900). La Cenadul Unguresc s-
a obtinut colaborarea renumitului pictor-artist Ioan Zaicu (1908).
Din bunavointa celor din Siclau, vechiul iconostas al bisericii paro-
hiale a fost oferit gratuit celor din Bichigciaba.

Au fost procurate in mai multe locuri clopote, acestea fiind
necesare in primul rand la nou construita biserica din Batania
(1900). O remarcabila realizare a fost asezarea unui orologiu in
turnul bisericii din Otlaca-Pusta.*

Peste tot, inventarul bisericilor a sporit din donatiile pioase ale
enoriagilor. Din nenumadratele exemple consemnate in documente
remarcam efortul enoriasilor din Cenadul Unguresc, fiind confec-
tionate in 1909, sase prapori. fn 1910, au fost oferite doi prapori si
un potir. La Giula-Orasul Mic Roménesc in 1912, corporatia mese-
riagilor a oferit un prapor de matasa in valoare de aproximativ 500
coroane.*!
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In general a existat o preocupare pentru asigurarea constanti a
serviciului religios, adesea cautand solutii pentru problemele iegi-
te din comun. O initiativd memorabila s-a adoptat in parohiile
protopopiatului arddan, in 1910, privind regimul casatoriilor.
Constatandu-se cresterea alarmanta a concubinajelor, adesea din
cauza incapacitatii sotilor de-a achita taxele corespunzatoare, in
1910, s-au introdus pe sama lor zile gratuite in vederea cununiei in
biserica.

O problema deosebita a reprezentat cea a prizonierilor, captu-
rati de armata austro—ungara (1914-1918). Astfel, in 1915, parohul
Cornea raporta consistoriului ca in biserica din Batania, participa
la liturghii multi prizonieri. Era vorba despre romani basarabeni,
incorporati in armata rusa si care au fost repartizati la lucru pe un
domeniu local. Se cereau carti de rugaciune romanesti, dar cu
litere chilirice, deoarece cele existente in parohie nu le pot citi,
fiind imprimate cu litere latine. Desigur arhivele bisericesti con-
tin informatii abundente despre problemele cu care parohiile se
confruntau zilnic.

In perioada de aplicare a Statutului Organic s-a pus un accent
deosebit pe conservarea caracterului national al bisericii. S-a repe-
tat in nenumadrate ori de la nivelul parohial pana cel mitropolitan
cd administrarea interna se face in limba enoriasilor, iar in relatiile
cu organele statale trebuiesc respectate normele prevazute in legea
nationalitatilor (1868) ca si celelalte norme in vigoare.

O atentie deosebita a fost acordata matricolelor de botezati,
casatoriti si decedati. Astfel in 1902, consistoriul aradan a reamin-
tit atat factorilor comitatului Bichis cat si parohiei din Bichisciaba
cd extrasele de pe inregistrarile din matricolele amintite se pot
elibera numai cu text roméanesc, pe baza originalului, iar autentifi-
carea se face cu ajutorul unui sigil, avand inscripfie oficiald, tot
romaneasca.

Problema se complica si prin faptul cd parohiile de reguld erau
intinse si efectuarea serviciilor solicitate, de enoriasii indepartati
se facea prin intermediari. Spre exemplu in 1906, Pavel Kérési din
Kunégota cerea rectificarea matricolei botezatilor, privind fiii Simon
si Joan gresindu-se numele de rezonanta romaneascd a mamei. In



Simpozion 59

1902, s-a solicitat inscrierea ulterioara in registrul botezatilor a lui
George Muresan, nascut in 1883, botezat de un preot catolic intr-o
comuna indepartatd, fard ca datele sa le fi transmis parohiei orto-
doxe roméne competente.

Doar in cazul de la Sentes, s-a facut o anumita exceptie,
acordandu-se aprobare sa elibereze extrase bilingve.*

Aceeasi preocupare s-a resimtit si in cazul actelor parohiale.
Astfel procesele verbale ale comitetului din Cenadul Unguresc au
fost respinse de consistoriul arddan dispunand sd nu se mai
intercalese in documente texte si expresii ce nu sunt roménesti
(1909).#

Legea din 1868, ca si Statutul Organic asigura suveranului drep-
tul de suprema inspectie. Conceput la Inceput ca o norma de
complezantd, in practica s-a transformat intr-un drept exercitat de
guvern, in conformitate cu linia lui politica.

In domeniul bisericesc ortodox romén validarea acestui drept a
cunoscut mai multe forme. Astfel au fost invalidate la nivel diece-
zan alegeri de ierarhi, ca de pilda, a lui Vasile Mangra la Arad
(1900). Multa vreme amestecul direct in functionarea organelor
statuare a fost mai retinut, fatd de masurile guvernamentale ce au
mers pana la suspendarea autonomiei bisericii ortodoxe sarbe.
Abia in anii primului razboi mondial s-a formulat dorinta contro-
lului nemijlocit in activitatea sinoadelor diecezane. Astfel, cu oca-
zia sinodului arddan in mai 1918, a fost desemnat un comisar
ministerial inzestrat cu atributii incepand cu observarea dezbateri-
lor pe care in anumite cazuri putea sa le intrerupa. Ca replicd, o
comisie sinodala a redactat un memoriu in care a fundamentat
caracterul ilegal al dispozitiei ministeriale.*® La 9 august 1918,
ministrul Zichy a facut cunoscut episcopului Papp, confirmarea
dispozitiei sus amintitd a antecesorului sdu.* Evenimentele din
toamna anului 1918 au pus capat posibilitatilor validarii sistemu-
lui.

Planul infiintarii unei biserici ortodoxe maghiare ce sa inglobeze
toti ortodocsii, apare inca doar sub forma unor idei, sustinut de
unii diriguitori ai fostei parohii greco—valaha din Pesta.

Una din problemele majore privind apdrarea autonomiei biseri-
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cii ortodoxe roméne s-au desfisurat pe tirdm scolar. In perioada
1870-1918, pe teritoriul consistoriului aradan s-a putut asigura
functionarea unui numar de sapte scoli confesionale apartinand
zonei studiate (Cenadul Unguresc, Batania, Bichis, Chitighaz, Bi-
chisciaba, Giula—Orasul Mare Roménesc si Orasul Mic Roménesc.
In trei cazuri invitdmantul confesional ortodox roman a fost gatuit
(Hodmez6vasarhely, Sentes, Budapesta). La Dombegyhéza a func-
tionat dupa 1886, temporar o scoald. Toate straduintele de a infiin-
ta unitati scolare la Aletea, Lokoshdza si Pusta-Meghies s-au sol-
dat fara rezultat.

A existat din partea factorilor bisericesti o preocupare pentru
ridicarea nivelului pedagogic cat si conservarea identitatii natio-
nale a elevilor. S-a putut constata o crestere a frecventei elevilor
intre 1876-1878 si 1913 cu un procentaj de 5,40%. Aceasta cifra
imbucuratoare oglindea si fenomene dureroase. Un numar de
elevi erau retinuti de la scoala din cauza preferintelor economice a
parintilor sau situatia lor materiald precara.*

Cifrele insa incepand cu anii 1880, oglindesc orientarea unui
numadr de elevi ortodocsi roméni spre scoli cu limba de predare
maghiara confesionald si apoi, de stat, infiintate pe parcurs. Desi-
gur totalitatea elevilor romani de nevoie s-au orientat in localitati
fara scoald cu limba de predare romana, la scoli de alta limba.
Uneori formau grupe mari, ca de exemplu la Pusta-Meghies unde
datorita dezvoltdrii economice locale a avut loc atragerea unui
mare numar de brate de munca.

O situatie ingrijoratoare s-a concretizat la Chitighaz. Aici, in
1913 din cei 384 copii ortodocsi romani, obligati la scoald, abia 136
erau inscrisi la scoala confesionala proprie (35,41%). In anul scolar
1916/1917, 94 elevi erau inscrisi la scoala de stat, iar altii 14 frec-
ventau cea confesionald romano—catolica.*” In centralizatorul in-
tocmit In septembrie 1917, se constata ca sunt mai multe cazuri de
acest fel in special la Bétania si jur (262), Giula si jur (115), Bichis-
ciaba si jur (41), Bichis, Sarvas (22), Seghedin—-Macau (126).%

In scolile confesionale ortodoxe romane pana in 1879, limba de
predare a fost in general romana. Legile in acest an ca si cele din
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1893 si 1907 au extins predarea limbii maghiare, controlul de stat
fiind efectuat in acest sens pentru prima data la Bichis (1881).

Un instrument oficial pentru depasirea exigentelor oficiale a fost
problema majorarii salariilor invatatoresti obligatorii care in 1912,
a ajuns la 1200 coroane anual, imbinat cu diverse suplimente si
ajutoare, acesta din urma dupa 1914.

Intr-adevir, eforturile eroice ale parohiilor nu peste tot au putut
evita solicitarea unor ajutoare de stat suplimentare, conditionate
de cresterea predarii limbii maghiare. Cea mai dificila situatie a
aparut la Bichisciaba, (1909) si intrucatva la Batania (1913).”

Fata de situatia amintita, preotii si 0 seama de enoriasi de frunte
au dus o munca sustinutd de a convinge cat mai multi enoriasi sa
ramana fideli scolilor nationale confesionale. Pe de alta parte s-au
facut eforturi pentru asigurarea unui climat national in gcoli. Prin-
tre instrumentele utilizate a figurat istoria nationala, elaborata de
I. Tuducescu, interzisd insa in 1877. Un alt exemplu constituie
programul de istorie intocmit in 1910, la Cenadul Unguresc, cu
elemente patriotice.

Catehizarea elevilor in scolile cu limba de predare maghiara cat
si la scolile medii a constituit un instrument religios, dar si de
conservare a identitatii nationale. Episcopia a indrumat catihetii sa
predea si scrierea si citirea in limba materna. In 1906, a fost inaintat
ministerului o demonstratie Impotriva tendintelor oficiale de a
elimina limba roména de la orele de religie.™

In 1903 s-a reorganizat activitatea formand in zona cercetati de
noi, opt cercuri catihetice cu 17 localitdti in care trebuia sa se
desfagoare activitatea.®®

Fiecare obiectiv a fost incredintat unui catihet, de regula preotul
locului, fiind retribuit de episcopie. Rareori au fost salarizati oficial
ca de exemplu la Sarvas (1886), Bichisciaba (1902) de catre scolile
medii respective.

Viata culturala de asemenea in cea mai mare masura a intrat in
atributia parohiilor, sub conducerea deserventilor sai. O data cu
infiintarea Asociatiei culturale din Arad, inca din 1863, se inscriu
preoti si invatatori din Bichisciaba. In 1868, printre colectantii
asociatiei figureaza preotii din Batania, Bichis, Bichigciaba, Chitig-
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haz si Giula (Orasul Mare Romanesc). Sarcinile lor erau cu atat mai
importante cu cat numarul membrilor crescuse simtitor la Pesta
(21), Batania (13), Bichisciaba (10), Giula (25), Chitighaz (7), Buda
(3).5¢

Intre activitatea culturali si cea bisericeascd o legatura puternica
a reprezentat activitatea corala.

Cele mai multe activitati corale se situau sub pavaza bisericii si
din motive politice privind obtinerea mai usoara a confirmarii
statutelor din partea ministerului de resort. Una din realizarile
meritorii a fost crearea Asociatiei de cintdri ortodoxe-romine din
Chitighaz (1889). In 1890, a obtinut confirmarea statutelor ,,Societa-
tea de cantdri bisericesti din Giula Maghiard”. La Batania 1904, organi-
zarea corului a avut loc sub conducerea lui Gheorghe Popovici,
cantor de strana (1897-1910). Pe parcurs au luat fiintd diverse
formatiuni, in aproape toate parohiile ortodoxe-romanesti, lista lor
in epoca incheindu-se in 1912, la Giula-Orasul Mic Romanesc.

O realizare deosebita a fost initiativa parohului Petru Biberia
din Giula-Orasul Mic Romanesc si a invatatorului scolii locale
infiintand si un cor al copiilor.”

Reprezentatiile corurilor erau imbinate si cu alte elemente artis-
tice. Corul din Chitighaz introducea pe langad cantece si unele
poezii, de reguld mobilizatoare. La Bédtania, de asemenea consta-
tam asemenea straduinte. Corul din Giula, Orasul Mare Romanesc
in 1893, a prezentat si cantece populare si alte creatii de interes.*

Pe parcurs au luat fiinta si asociatii cu profil cultural in care
predomina elementul laic. Ele totusi nu au fost strdine de biserica.
Spre exemplu la Batania, asociatia respectiva in 1909, a oferit un
spectacol teatral cu ocazia sdrbatorii celei de a treizecea aniversare
a bisericii ortodoxe-romand, punand in scena piesa , Sdrdcie lucie”
de Iosif Vulcan.”

Viata bisericeasca ortodoxa-romana in permanenta era confrun-
tata cu problemele materiale ce ingradeau activitatea, dar mai ales
planurile de perspectivad. O problema cotidiana a constituit salari-
zarea personalului cultic, preoti, cantori, crasnici etc. Salarizarea
lor In cele mai multe locuri s-au inchistat in tipare seculare, asigu-
rate de enoriasi si chiar in natura. Fixarea elementelor si defalcarea
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lor era dificild, mai ales in parohiile supuse separdrii ierarhice.
Astfel, la Cenadul Unguresc, problema s-a prelungit pana dupa
anul 1885, impartind enoriasii in doua tabere.®

In general venitul preotesc era evaluat in functie de categoria
parohiei, pregatirea parohului si al cercului de activitate. De la
1885, venitul mediu pentru parohia de categoria II (spre exemplu
Cenadul Unguresc) era preliminat la 800 fl/an. La categoria I (spre
exemplu Giula-Oragul Mare Roménesc) se prevedea 1000 fi/an).
In realitate, incasirile depindeau in mare masura de situatia enori-
asilor de pe urma recoltei. Stola era un permanent izvor de litigiu.
Este adevarat ca elementul cel mai stabil era sesia parohiald, bine-
inteles in functie de intindere. Astfel in anul 1893-94, parohul losif
Besan din Giula—Orasul Mare Roménesc avea un venit declarat in
1161 fl, compus din ,bir” 100 fl., stole 350 fl. si venitul sesiei
(intregi) 1000 fl., platind un impozit de 289 fl/an. Preotul Petre
Biberia din Giula-Orasul Mic Roménesc avea doar o jumatate de
sesie ceea ce a facut ca sa aiba un venit brut doar de 692 fl/an.

Problema s-a acutizat dupa definitivarea sistemului ajutorului
de stat, ce dezavantaja clerul ortodox-romén fiind deficitar in
materie de studii liceale cu maturitate, situatie ce se remedia doar
incet. Dupa 1910, interventiile lui Vasile Mangra au dus la anumite
imbunatatiri.

Nu putem insd uita nici faptul ca personalul cultic din zona
" studiatd avea o situatie mai buna decat in multe alte parti ale
eparhiei, datorita capacitatii ceva mai mare a enoriasilor din zona.

Sinodul protopopesc al Aradului, in 1913, a dezbatut problema
transformarii ,birurilor” in numerar. Realizarea acestei hotarari a
necesitat inca cativa ani. Mai de graba s-a obtinut plata in numerar
al stolelor, aplicata nu fara probleme, ca de exemplu la Giula-
Oragul Mare Romanesc in 1881, respectiv 1900.%

Nu trebuie Insa sa uitdm faptul ca datorita spiritului de sacrifi-
ciu al enoriagilor s-au putut efectua investitii ca de exemplu biseri-
ca din Batania, sau capela din Ciorvas.

Acolo unde a existat aldturi de spiritul de sacrificiu si simt
gospodaresc s-au obtinut rezultate materiale imbucuratoare. Ast-
fel, parohia din Cenadul Unguresc in 1891, avea in dotare 1000
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iugare de pamant asigurand un venit constant. fn 1909, sinodul
protopopesc al Aradului a recomandat pe o duratd de 5-10 ani
capitalizarea taxei pentru tragerea de clopote. La Bdtania, s-a creat
un fond de rezerva.®

Un anumit ajutor au reprezentat fundatiile, de cele mai multe ori
in scopuri didactice. Totusi gasim si cateva exceptii cu destinatie
bisericeasca.®!

Evenimentele desfagurate in 1918-1919, au deschis o noud etapa
in viata parohiilor studiate, infruntdnd noua serie de greutati si
probleme.
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NOTE

. Az 1865-dik évi, december 10-dikére hirdetett orszéggytilés képvise-

16hazanak napléja. Hetedik kotet. Pest 1868, 41, 149, 203, 206, 220, 227

. Eugen Gliick: Un mare macedoromdn uitat Gheorge loanovici de Duleu si

Valea Mare. Aradul Cultural din 1999, 101-102. In 1871 a fost ales pe o
perioada mare maestruy, iar mai tarziu in fruntea Marii Loji Simbolice
(1897-1909).

. Protocolu siedintelor tineute din partea sinodului eparchialu diecesei

romene greco-orientalu aradane in anulu 1870. Arad 1870.

. Biserica si Scoala 40/1908 din 5/18 X, 1, Arhiva Episcopiei ortodoxe

romane Arad, II -5, 6 - 1913 (in cont. Arhiva).

. Eugen Gliick: Biserica Ortodoxd Romand din Ungaria Ia inceputul anului

1920. Foaia roméneascd 1/2000din 51, 12.

. Idem, Cdutdri prin trecutul Macdului, Famila Roména, 1/2000 martie,

42, Teodor Misaros: Din istoria comunitdtilor bisericesti ortodoxe romine
din R. Ungard, Budapesta 1990, 42, 88-89, Elena Csobai: Comunitatea
romdneascd din Cenadul Unguresc. Simpozion X, Giula, 2001, 110, Sasvéri
Laszl6: Romdn Ortodoxok (gorogkeletick) a mai Magyarorszdgon. Magyar
Egyhaztorténeti Vazlatok 3/4 — 1997, 42.

Eugen Arddeanul: O parohie de odinioard in episcopiei arddene: Sentes, Bi-
serica si Scoala, seria noua 10/1996, 4.

Aradi Kozlony, 18 11 1903, 8, Arhiva 11 -1 -336/1902.

Eugen Gliick: Contribution to the History af the Romanians in Hungary.
Transylvanian Review, vol Il nr. 3, Toamna 1994, 77.

Arhiva, 11 -1 -1881, 242 /1883, 15/1884, 219/1900, 11 - 2 - 1910.
Textul ordonantei ne-a fost oferitd de colaboratorii arhivei episcopale
din Hajdudorog.

Maria Berényi: Culturd romaneascd la Budapesta in secolul al X1X-lea. Giula,
2000, 12 si urm., Eugen Gliick: Noi contributii cu privire la viata religioasd
si culturald a romdnilor din Ungaria. Teologia, Arad, 2000, Nr. 2, 70 si
urm.

Arhiva 111, 237, 803 /1900, Eugen Aradeanul: Noi contributii cu privire
la vinta religioasd a romanilor din Ungaria V, Biserica si Scoala, seria nousa,
7/1996, 2.

. Se baza activitatea pe Ghenadie Bogoievici, care functiona in Buda-

pesta ca profesor de religie.

Eugen Gliick: Fraces of Romanian Ecclesistical Life in the Old Diocese of
Buda. Transylvanian Review, vol VI, nr. 3, Toamna 1997, 158-170.
Arhiva Il - 97 — 1882, nr. 238, 310, 507 /1882, 296 /1899, 507, 893 /1900
Elena Csobai: Romdnii din Ciorvas, Simpozion, Giula 1997, Sasviri, 46,
Misaros, 105-106.

Elena Csobai: Romdnii din Aletea, Simpozion, Giula 1996, 113.



66 Simpozion

19. Mihaela Bucin: Otlaca-Pustd. Schitd monograficd. Simpozion, Giula 1991,
passim, Misaros 177 179, Sasvari 50.

20. Arhiva I1 - 5-1913.

21. Ibidem 156 /1876, 225 /1881.

22. Eugen Gliick: Contributii la istoria comunitdtilor romdnegti din Ungaria,
Revista Istorica 5-6/1996, 458 si urm.

23. Arhiva II - 8 - 1906.

24. Eugen Gliick: Contributii cu privire la activitatea gcolilor romdnesti din
sud-estul Ungariei (1868-1918), Simpozion, Giula 2000.

25. Arhiva 393/1881, 26, 231 /1882.

26. Ibidem 29, 424, 529, 568, 355, 357, 568/1897, 182, 577, 620/1900.

27. Ibidem 58/1881, 158, 277, 2197, 1043 /1906.

28. ibidem 282 /1883, 230/1905.

29. I. D. Suciu: Monografia Mitropliei Banatului, Timisoara, 1977, 199-201,
Biserica si Scoala, p. 356/1901.

30. Arhiva 270/1885, Misaros 46, 54, 64, 91, 100, 146-147.

31. Arhiva 426 /1878, 176 /1883, 64, 735, 749, 768, 806, 809/1900, 208, 253,
109/1905, 200/1908, 91/1910.

32. Ibidem 360/1881, 346/1882, 186, 391, 541 /1897, 41/1905.

33. Teodor Botis: Istoria Scoalei Normale (Preparandia) si Institutului teologic
ortodox romdn din Arad, Arad, 1922, 699 si urm.

34. Arhiva 386/1881, 323/1902.

35. Ibidem 204 /1884, 387 /1906, Botis 675, Florea Olteanu: Romdnii din Giula
in secolul al XIX-lea, Giula, 1999, 83.

36. Arhiva 3, 101, 140, 144, 470/1876, 38, 168, 324, 325, 348, 464, 543 /1881,
202, 568/1882, 155, 178/1884, 390/1900.

37. Ibidem 24, 25, 300/1876, 318/1881, 110/1882, 136/1900, 19/1901.

38. Ibidem 28/1876,217 /1882, 105 /1883, Biserica si Scoala 12/1885, 24 111 -
51V 1885, 95.

39. Misaros 50, 62, 86, 97, 106, 178.

40. Arhiva II - 5 — 1913, Maria Berényi: Activitatea cultural-filantropicd a
romdnilor din Bdtania in secolul al X1X-lea, 49-51.

41. Arhiva II -2 -1910, I - 5 -1913.

42. Mdsuri privind lupta romdnilor din pdartile Aradului pentru pdstrarea fiintei
nationale prin educatie si culturald, Arad, 1986, 302-303.

43. Arhiva 376, 383, 489/1902, 56 /1906.

44. Csobai, Comunitatea romdneascd din Cenadul Unguresc, 113.

45. Arhiva IV - 37 - 3563/1918.

46. Ibidem, Acte sinodale 2640/1918.

47. Eugen Gliick: Contributii cu privire la activitatea scolilor romdnesti din
sud-estul Ungariei. 1868-1918, Simpozion 2000, 28-60.

48. Arhiva, Senat scolar 44, 113/1913.

49, Ibidem, 30/1917.



Simpozion 67

50. Ibidem, Praes 4/1918.

51. Ibidem, Senat scolar 113, 140/1913, 36/1917.

52. Arhiva primatiala Strigoniu, Vat. cat. 1906.

53. Arhiva, Senad scolar 300/1883, 73/1893, 87/1902, 223/1903, I - 2 —
1910.

54. Ibidem, 25, 47 /1863, 68/1867-68.

55. Ibidem, II - 5-1913, Biserica si Scoala 49/1890 din 9 /21 XII, Maria Beré-
nyi: Romanii in Ungaria de azi in presa romidnd a secolului al XIX-lea. Sim-
pozion, 1991, 29-30.

56. Biserica si Scoala 33/1890 din 19/31 VIIL

57.Csobai Lasz16né: Romdn nemzetiségi miivelddési egyesiiletek a Dél-Alfoldon.
Hozzajarulds. Tanulmanyok a magyarorszagi romanokrol, Budapest
1988, 49 si urm.

58. Arhiva, 345/1878, 37 /1885.

59. Ibidem, 11-35-1914, Olteanu, 85, 89, 100.

60. Arhiva, I1-2-1910, [I-5-1913, Senat scolar 182/1891, 391, 687 /1894, 879/
1896.

61. Arhiva, [1-2-1910, Stelian Boia: Fundatii cultural-religioase din episcopia
Aradului si volul lor in formarea inteligentei romidnegti. Mulfumesc autoru-
lui pentru informatii.



68 Simpozion

Elena Csobai

Comunitatea romana din Giula germana
in secolul al XIX-lea

In istoriografia maghiara istoria orasului Giula ocupé un loc
important. Studiind bibliografia orasului care este considerabila,
putem constata ca au apdrut mai multe monografii istorice fie a
judetului, fie a orasului, si multe studii care dau informatii, date si
despre cele doud comunitati romanesti din oras. Cercetarea siste-
matica a comunitatilor romanesti din oras a inceput doar in ulti-
mele decenii ale secolului XX. Doresc sa mentionez ca in Giula
dupa 1720, deci dupa reorganizarea judetului din anul 1715, dupa
ce linga populatia bastinaga ramasa aici, o parte a fostei populatii
refugiate revine, si acestora li se ataseaza o populatie nou venita,
colonizatd; s-au format doud comunitati romanesti.! Una numita
Giula maghiara, care cuprinde in sine Orasul Mare Raménesc in
centrul ei cu biserica ortodoxd romand, cu hramul Sfintul Nicolae.
Aceasta parte a orasului mai tirziu se numea si Miklésvéros. A
doua parte a orasului ,dincolo de cris” cuprinde in sine partea
dinspre Bichigciaba, unde a fost colonizata si populatia germana,
se numea Giula germana sau Krisztinavaros si careia ii apartinea si
Orasul mic roménesc in centrul ei cu biserica ortodoxd romana cu
hramul Sfinta Paraschiva.? Cele doua orase, deci orasul Giula ma-
ghiara si oragul Giula germana erau administrate separat si au fost
unite doar in anul 1857.3

Despre comunitatea roméaneasca din orasul Giula maghiara,
sau mai precis, despre Oragul Mare Roméanesc in ultimii 20 de ani
s-au publicat mai multe studii si in limba maghiara si in limba
romand, bineinteles tratind diferite aspecte. Despre istoria comu-
nitdtii roméanegti din orasul Giula germand s-a publicat mai
putin.

Eu de data aceasta voi incerca sa va prezint doar inceputul
cercetarii mele. Este cunoscut faptul ca in anul 1991 s-a format
Colectia Bisericii Ortodoxe Roméne din Ungaria, care cuprinde in
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ea arhiva celor 18 parohii ortodoxe din cadrul Episcopiei Ortodoxe
Roméne din Ungaria.* Selectionarea, sistematizarea si inventarie-
rea materialului arhivistic in intregime inca nu este prelucrat.
Fiind vorba de un material arhivistic destul de mare, in prezent
printre altele s-a terminat si prelucrarea materialului din ambele
orage, adica din orasul Mare Romanesc si orasul Mic Romanesc.
Materialul arhivistic, documentar prelucrat pina in prezent inca
nu a fost prea cercetat fiindca nu era posibil.

Eu mi-am propus sa incep cu cercetarea materialului din orasul
Giula germana sau Orasul Mic Roménesc. Despre denumirea co-
munitatii am constatat cd de fapt pe toate documentele din arhiva
parohiei putem citi denumirea de Giula germana. Deci dacé cine-
va s-a adresat preotului, inspectorului scolar, invatatorului, dar si
invers, daca cei insirati s-au adresat orasului, oficialitatilor din
oras, sau chiar ministerului, se subsemnau totdeauna cu denumi-
rea amintitd deci din Giula germand, care denumire era absolut
oficiala in secolul al XIX-lea.

Doar in ultimiii ani ai secolului al XIX-lea incepe sa se foloseasca
denumirea de ,Giula mica”®. Degsi nu am cercetat materialul paro-
hiei numai pina in anul 1900, dar incd din ultimul deceniu al
secolului unii din comunitatea bisericeascd doreau sia puna de
vinzare o cladire a parohiei, in dosul cdreia probabil a fost si un
interes personal, dar intre aceste acte pe o ,declaratiune” datata
din anul 1913 subsemnatul se iscélea ,,Giula oras mic roméanesc”®.

Documentele parohiei incep doar cu anul 1873. Pina in prezent
am reusgit sd cercetez documentele celor doud decenii si jumatate,
adica pina in anul 1900. Privind importanta, provenienta si continul
acestor documente le putem grupa pe trei domenii hotaritoare.

I. O mare parte a documentelor o constituie corespondenta din-
tre parohie si episcopia Aradului si dintre parohie si protopresbi-
teratul Chigineului cu resedinta la Chitighaz. Din aceste documen-
te reiese relatia bisericii cu celelalte parohii ale episcopiei mai ales
dintre comunele apartindtoare protopregbiteratului. Aceste docu-
mente dau multe amanunte si despre viata bisericeasca a romani-
lor din Giula si a protopopiatului Chitighaz. Totodata aceste acte
documenteaza situatia economica si sociald a parohiei, a gcoalei
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confesionale, problemele care s-au ivit in legadtura cu biserica sau
scoala confesionala.

II. In a doua parte am constatat ci tot ce se intimpla in oras si era
de interes public, parohia ortodoxa, preotul ortodox era informat
prin primarul orasului, sau direct de cétre alte oficialitati din judet,
din tara. In aceste documente in general gisim informatii odata
despre viata orasului si totodatd ne putem da seama cum se
incadrau romanii in viata orasului.

II. O mai mica parte a documentelor dau amdnunte despre
celelalte confesiuni din oras si care totodata poate demonstreaza
relatiile dintre ele, eventual si respectul dintre ele, iar unele docu-
mente sint importante in general din privinta istoriei orasului
Giula relatind despre evenimente relativ de mare importanta la
care au participat sau, in care au fost citeodata implicati si unii
dintre romanii oragului.

1. Infiintarea comunitadtii bisericesti si consolidarea
ei Impreuna cu scoala confesionala

Romanii de religie ortodoxa din orasul Giula, existenti in oras
inca Inainte de reorganizarea oragului din 1715, asa cum scria
despre ei si calatorul turc Evlia Celebi intre anii 1664-1666 “ca erau
sirguinciosi, silitori si oameni binevoitori si foarte deschisi fata de
celelalte confesiuni, asa cum dovedesc si documentele judetene de
dupa 1720. Au contribuit la dezvoltarea economicd, sociald, confe-
sionala si culturald a orasului. Au luat parte in viata administrati-
va, luind parte chiar si in conducerea oragelor, ingrijindu-se si de
ordinea publicd a oragului.

Este cunoscut faptul ca aceastd parte a orasului se formeaza
dupa 1735 si cd in anul 1790 populatia romaneascd din fata cetatii
este scoasd si mutatd in partea dinspre cris, unde acesti oameni
erau in apropierea paminturilor lor unde munceau®. Cu aceasta
mutare a crescut numarul populatiei din acel oras. Pe baza acestor
informatii am putea spune cd romanii din Giula germana sint
urmasii populatiei bastinase din Giula despre care scria si Evlia
Cselebi. Populatia acestui oras creste din ce in ce dupa cum arata
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conscriptiile populatiei din anii 1773, 1804 cind si numdrul roma-
nilor ortodocsi creste incit in anul 1833 in total au existat 124 de
case cu 917 suflete, avind in total 29 si jumatate de sesii de pammt9
In acest an romanii au cerut aprobare pentru construirea unei noi
biserici. Credinciosii dupa obtinerea aprobarii la 1 iulie 1834 au
inceput construirea bisericii pe teritoriul vechiului cimitir infiintat
acolo dupa sosirea lor. Biserica ortodoxa se termind de construit in
trei luni de zile, care era construitd cu pereti din pamint si avea un
turnulet din lemn. In aceasti biserica s-au savirsit slu]bele divine,
unde se adunau romanii din aceasta parte a oragului pina ce ea a
devenit neincapatoare din cauza cresterii populatiei. In anul 1861
se hotareste construirea unei noi biserici mai mare din material
solid in apropierea fostei biserici. Conducerea bisericii a facut
toate demersurile ca biserica sa fie construitd dupa ritul ortodox, si
totodata a incercat ca sa se rezolve unele piedici care s-au ivit, si
incd in anul 1861 au inceput lucrdrile constructiei cu ajutorul mate-
rial al credinciosilor, adica a donatiilor lor. Biserica a fost terminata
si sfintita in anul 1862 la 14 octombrie de catre episcopul Procopie
Ivacicoviciu, care a fost ajutat de catre un sobor de preoti in frunte
cu Petru Chirilescu, protopopul Chisineului si preot al Chitigha-
zului'. Peste doi ani In anul 1864 in fata edificiului se ridica o cruce
de piatra cu spesele crestinei Elisaveta Cioara dupd cum se poate
descifra din inscriptia ei.

Dupa cele mai noi cercetdri s-a aflat ca din punct de vedere
arhitectonic iconostasul bisericii ortodoxe din Giula germand a
fost executat probabil in acelas atelier arddean ca si bisericile
ortodoxe din Giula Oragul Mare roméanesc, din Cenadul Unguresc,
construita de sirbi gi cu acea din Chitighaz. Prezinta asemanari
intre ele atit prin sculpturi cit si prin structurd'. Despre existenta
scolii confesionale sint putine informatii pind in anul 1834, dar
probabil a fost modificatd i dupa construirea noii biserici din anul
1862". In arhiva parohiei s-a pastrat o scrisoare adresati lui Georgiu
Chirilescu, inspectorului de scoald, sosita inca in anul 1873, subsem-
nata de episcopul Aradului, Procopie Ivacicoviciu din anul 1873
din 22 mai, in care scrie ca in sedinta consistoriala s-a votat rezidi-
rea gcolii i ca totodatd in aprilie a primit trei ducumente cu planul
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impreund, in care se arata ca sinodul nu vrea sad se rezideasca
scoala. Episcopul scrie ca retrimite actele si ca ,esti poftitu a darui
la comuna pentru infiintarea scoalei”. Episcopul cere ca si se faci
demersuri la diferite organe sa se dea ajutor si pentru scoala
confesionald si comunala' Se fac mai multe rapoarte, pentru ca
rezidirea gcolii a costat pre mult pentru comunitatea roméaneasca
nu prea mare din Giula germana. Abia in 9 iulie anul 1878 s-a
incheiat un contract foarte amanuntit intocmit de inginerul Lederer
Ede in care se descrie toate lucrdrile care trebuie sa se facd in
legaturd cu ,schimbarea actualei scoli confesionale din Giula ger-
mand”. Nu voi da prea multe amdnunte, dar doresc sa accentuez
ca contractul contine lucrarile a celor sase sali numerotate, adica
clasele I, II, Il i VI VII, VIII pentru ca pina atunci scoala avea doar
o singuréd sald. La 27 iulie 1878 Joan Metianu se adreseaza
protopresbiterului si inspectorului scolar Petru Chirilescu ca pe
baza contractului intocmit de inginerul Lederer Ede ,,vei face si se
zideasca acum numai localitatea de invatamint insemnata cu cifra
romana [”. Tot in aceastd scrisoare Petru Chirilescu este
Impurternicit ca dupa aprobarea consistoriului sa se inceapa inda-
ta lucrul. Cu mentiunea ca mai tirziu la anii viitori cind parohiei {i
va fi indemina va putea continua mai departe sa infiptuiasca si
transformarile ce le doreste dupa planul lui Lederer Ede. Deci pe
baza acestui document scoala a fost transformatd, dar a avut si pe
mai departe numai o singura sala de invatamint.

Din documente reiese clar ca cumunitatea era foarte zbuciumata
In aceasta perioada la care voi reveni incd. Tot in anul 1878 parinte-
le Szkelegianu cere orasul sa i se aprobe ca piata capelei sd intre in
posesia bisericii i totodata sa i se aprobe ingradirea pietei. Orasul
i-a aprobat ingradirea pietei care a ramas si pe mai departe in
posesia orasului®.

In anul 1880 Ioanu Borbilu, epitropul bisericii ortodoxe roméne
din Giula germand pe baza protocolului de licitatie, incheie un
contract cu maiestrul Reinitzer Ferdinant pentru repararea biseri-
cii pe dinafara. Lucrérile in total au costat 299 de florini. Contractul
a fost inca semnat de Demetriu Cornea si Axentie Chirild’. La anul
in 1881 biserica incheie un nou contract cu Reinhadt Riszler tot pe
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baza protocolului de licitatie pentru facerea gardului de lemn din
jurul bisericii care a costat in total 360 de florini. Contractul este
semnat de Preotul Petru Biberea, Axentie Chirild, epitropul lIoan
Borbilu si mai multi martori?.

Au trecut doar numai citiva ani si comunitatea s-a angajat la
refacerea interiorului bisericii fiindcd se pastreza procesul verbal
incheiat pe baza contractului legat la 30 august 1885. Procesul
verbal s-a icheiat in prezenta protopopului Petru Chirilescu, Glaniar
Lajos inginer, subinginer regal, Eiszler Lipot aurar, Petru Biberea
preot, Ioan Borbil curatorul bisericii, in prezenta a trei pregbiteri si
intreprinzatorul Tékes Sandor. Din procesul verbal, care a fost
Intocmit dupa terminarea lucrarilor, si dupa ce s-au facut toate
lucrarile care trebuiau inca efectuate pe baza unui control de veri-
ficare, putem afla ca lucrdrile renovarii au durat trei ani de zile si
cd totul s-a executat pe baza contractului si cu acordul episcopiei
din Arad.

S-a refacut interiorul altarului, sculptura, ugile, geamurile, iar
icoanele au fost intinse bine. Din acest document putem afla ca
munca aurarului este perfectd, si tot ceea ce s-a facut este perfect cu
exceptia unor mai mici modificdri care s-au efectuat cu ocazia
lucrarilor, toate s-au facut pe baza contractului incheiat, la timp,
fara intirzirere'®. Din acest contract nu iese clar ca in ce masura s-a
reinnoit iconostasul, dar se stie ci icoana Incoronarea Maicii Dom-
nului poartd semnatura maiestrului ,F. Gosztinecsar Arad 1889”.
Probabil ca o parte a vechiului iconostas s-a pastrat fiindca in
prosesul verbal amintit s-a scris cd picturile ,au fost bine intinse”.
Trebuie sa presupunem cd marea majoritate a iconostasului a fost
innoit pentru ci scena principala a iconostasului, Incoronarea Ma-
icii Domnului, dupd cum am amintit, a fost pictat numai in anul
1889.

Spre norocul nostru o parte din materialul parohiei s-a pastrat
desi sint citeva decenii din care nu s-a pastrat nimic, sau aprope
nimic. Dupd cum amintise-m, documentele propriu-zise incep abia
cu anul 1873. Dupa cum este cunoscut faptul ca arhiva parohiei
intotdeuna depindea de preotul paroh1e1 respectlve Unii dintre
preoti se documentau foarte bine, iar altii mai putin. In perioada
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1873-1900 Giula germana facea parte din protopresbiteratul
Chisineu, Protobregbiterul era Petru Chirilescu, nascut in comuna
Talpos din pdrinti de preoti, in anul 1814, care este denumit din
anul 1863 si ramine In aceasta calitate pina in anul 1899 cu locuinta
in Chitighaz' cind din cauza batrinetei se retrage din acest post®.
Studiile teologice le terminad la Arad, iar in anul 1888 si-a serbat In
Chisineu jubileul de 50 de ani al preotiei, dupa care a fost decorat
ca cavaler al ordinului Francisc losif I?'. Petru Chirilescu facea
parte dintre acei preoti care se documenta foarte bine. Arhiva
parohiei pastreaza numele preotilor care au slujit la aceasta biseri-
ca dintre care am sa-l evidentiez doar pe parintele Vicentiu
Schelegianu, care a fost mutat la aceasta parohie in anul 1876.2 in
arhiva, printre documentele parohiei se pastrazd o scrisoare a
parintelui datata din 30 mai 1877, mai bine zis o plingere adresata
catre Ioan Metianu episcopul Aradului in care scria ca “atunci cind
ilustratea voatra si consistoriul diecezan m-a denumit de adminis-
trator stabil la parohia din Giula germana, asia cred ca denumirea
mea nu a fost cu noroc din doua motive:

L. Ca prin conducerea mea sa se restaureze pacea intre credincio-
sii nostri de la amintita parohie care se aflau foarte sfisiati si o parte
insemnata a lor ameninta biserica cu pdrdsirea religiunei.

II. Ca dupa ce Sinodu eparhial din anul trecut a alesu in locul
meu alt asesor sa-mi dee si mie unu loc pina ce ma voiu putea
ingriji de alt loc corespunzator putintei mele ce am implinitu in
biserica.

Cureferinta la partea intii sint in placuta putentiune a va raporta
cumcd despre succesul meu a restaura pacea si ordinea in aceasta
parohie, cumca credinciosii nostrii de aici s-au linistit si cumca
purtarea lor in cele bisericesti - cu putine exceptii - devine din zi in
zi tot mai exemplara, fatd de alti credinciosi de la parohiile vecine.

lar cu referire la partea doua cu multa parere de rau trebuie sa va
aducem la inalta cunostinta cumcd dotatiunea mea din Giula ger-
mand e atita de marginita in cit sunt espus suferintelor si neajunsu-
rilor®.”

Parintele Schelegianu a alaturat consemnarea tuturor venitelor
sale pe anul 1876-1877*. Relateaza mai departe ca in cursul celor 9
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luni de zile de cind se afld la Giula s-a luptat cu neajunsuri si nu
poate sa-gi sustind mai departe familia numeroasa.

Pe linga toata crutarea si rabdarea nu-gi poate creste pruncii sai,
cd de 19 ani serveste biserica ortodoxa ca pregbiteru, de 12 ani ca
asesoru consistorial si ori unde a fost chemat si aplicat de superio-
rii lui, si-a implinit chemarea punctual si constiincios dupa puteri-
le sale spirituale in Izvin,Barra, Ohaba sarbeasca, Topla, (sint insi-
rate incad doud comune pe care nu le-am putut descifra) precum
dovedesc atestate de la patru arhierei sub care a stat i dupa cum
dovedesc actele care se afld la arhiva consistoriald. A restaurat
pacea in multe comune de ale noastre. Pentru dinsul este foarte
dureros cd dupa parerea lui nu mai este in intreaga mitropolie
preot atit de desconsiderat ca si el fiindca multi cu mult mai tineri
fara multe servicii se bucura de multe favoruri. In ultimele rinduri
din aceasta scrisoare parintele a cerut un ajutor sa i se platesca o
suma oarecare pe anul 1877 cu cuvintele parintelui , mult m-am
luptat cu mine ca am ajuns sa cer astfel de ajutor pe anul 1877"%

Linga aceastd scrisoare a pdrintelui ulterior s-a alaturat si o
invitatie in care , multonoratul domn asesor consistorial Vicentiu
Schelegianu este Invitat la sedinta consistoriala din 29 iunie 1877.
Invitatia a fost iscilitd de Ioan Metianu, episcopul Aradului. Pe
invitatie figureaza seria obiectelor unde sint ingirate 12 puncte pe
care le va discuta sedinta consistoriald. Probabil ca raspunsul la
scrisoarea amintitd a parintelui Schelegeanu l-a primit doar la acea
5-a sedinta la care a fost Invitat fiindca la punctul 12 din invitatie
figureaza: ,Mai multe petitiuni pentru ajutorarea din fondul die-
cezan”*

Din continutul acestei scrisori am primit multe informatii des-
pre preotul Vicentiu Schelegianu. Trebuie sa marturisesc ca in
general nu cunoastem, sau abia cunoastem biografia preotilor din
aceasta perioada care au sluyjit si In comunele noastre de multe ori
mai multe decenii dea rindul, indeplinind cea mai importanta
sarcina de a conduce, de a organiza viata bisericeasca si culturala a
comunitatilor noastre unde de la bun inceput in cele mai multe
localitati erau minoritari. Al doilea motiv pentru care am dat citat
din acesta scrisoare este ca dupa cum amintise-m anterior, in acea
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perioadd comunitatea romaneascd era periclitatd cu cuvintele
preotului ,se aflau foarte sfisiati si o parte insemnata a lor ame-
ninta biserica cu pdrdsirea religiunei.”# Motivele incd nu sint
cunoscute. Acest vrednic preot nu intimpldtor a fost ales de
episcopie pentru comunitatea roméanesca din Giula germana. Pe
baza documentelor pastrate la parohie putem constata cd parin-
tele intr-adevar a fost un slujitor bun si constiincios al bisericii. S-
au pastrat mai multe scrisori in care da rapoarte in legatura cu
problemele de administrare ce s-au ivit la parohia din Giula
germana.

Pe baza celor spuse concluzia principala este cd numai in a doua
jumatate a secolului al XIX-lea se consolideaza comunitatea biseri-
ceascd din Giula germana. Cred ca in aceastd faza de consolidare
un merit important ii revine parintelui Vicentiu Schelegianu si
protopresbiterului Petru Chirilescu din Chitighaz, care totdeauna
stdtea la dispozitia preotilor sfatuindu-i pe baza regulilor bisericii
ortodoxe.

Printre documentele anului 1878 se pastreaza un proces verbal
nedatat care poarta titlul ,Sedinta din Giula al barbatilor profesio-
nali al albindritului din Ungaria. Printre invitatii sedintei pe linga
cei mai mari savanti ai domeniului, erau prezenti membrii asocia-
tiei de albindrit din sudul Ungariei, redactorul revistei cu titlu
,Ungariche Biene” si multi altii, dar acum n-ar avea rost sa-i insir
pe toti fiindca am adus acest exemplu numai din punctul de
vedere al pdrintelui Vicentiu Schelegeanu, care era prezent la
aceastd sedinta®. In acest document dupd numele lui s-a scris
urmatoarea mentiune: ,in anul 1872 din partea ministerului in-
dustriei si comertului a luat parte la congresul austro-german din
Salzburg ca sa-si imbogateasca cunostintele.” Iata deci incd o
informatie cu referire la acest preot roman ortodox.

Pe baza acestei informatii banuiesc cd pe linga cd se pricepea
foarte bine la albinarit, fiindca in procesul verbal este amintit de
mai multe ori ca si inventatorul unor modalitati, vorbea si limba
germand foarte bine, bineinteles pe linga limba romana si maghia-
ra.

Initiatorul acestei sedinte a fost Gondocs Benedek, preotul cato-
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lic, locul sedintei era locuinta parohiala, iar scopul sedintei era
infiintarea unui model al albinaritului. Cercetind bibliografia lui
Gondocs Benedek putem constata ca incepind din a doua jumatate
a secolului al XIX-lea i-au apdrut multe scrieri, studii religioase,
istorice, arheologice si de cultura, dar cele mai multe abordeaza
teme economice in legatura cu pomicultura, vita de vie si mai ales
albindritul. Inventiile lui in domeniul albinarutului i-au adus si un
renume pe tara®. Pe baza informatiilor am putea spune ca parinte-
le ortodox din Giula germand era membru cel putin al elitei din
orasul Giula din a doua jumatate a secolului al XIX-lea.

in arhiva se pastreaza mai multe invitatii adresate preotilor din
parohie la anumite evenimente de mare importanta din privinta
celorlalte confesiuni cum era biserica catolica sau reformatd, sau
cea izraelitd din orasul Giula. Pe linga relatiile oficiale la acest
capitol a-si da doar doua exemple si anume in anul 1883 in Giula s-
a terminat zidirea noii biserici a comunitatii evreiegti, iar la tirnosirea
acesteia este Invitat si parintele comunitatii ortodoxe®. Sau un alt
exemplu Gondocs Benedek trimite Invitatie si parintelui ortodox
cu ocazia sosirii episcopului catolic in oras oferindu-i cu stima sa
participe In comisia de primire al acestuia®. Aceste invitatii totusi
documenteaza ca biserica ortodoxa prin preotii sdi avea un oareca-
re contact direct, personal, de bund intelegere cu celelalte confesi-
uni din oras.

2. Scoala confesionala

Dupa aprobarea oficiala a Statutului Organic al Mitropoliei
Transilvaniei si Ungariei si a legii invatdamintului din 1868, toate
problemele legate de bisericd, scoald in general problemele de
culturd cu un caracter religios erau conduse in mod independent
de catre epar}ue32 In eparhia Aradului pina in anul 1872 existau 32
de cercuri scolare subordonate. In fruntea fiecirui cerc scolar se
afla protopopul, ca inspector gcolar, iar preotul din parohie era
directorul scolii. Dupa acest sistem de organizare a scolilor roma-
nesti, scoala romaneasca din Giula germana a aparfinut Inspecto-
ratului scolar al Chisineului®. De obicei sediul ispectorului era
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locuinta protopopului, asadar primul inspector scolar al Giulei a
fost protopopul Georgie Chirilescu pina in anul 1874*, apoi el a
fost urmat de Moise Bocsianu din Curtici pina in 1876%, iar dupa
acesta urmeaza protopopul Petru Chirilescu, cu sediul la Chitig-
haz, pina in anul 1892%. Cercurile scolare, in frunte cu protopopul
ca inspector scolar avea competenta de a publica posturile vacan-
te, apoi intdrirea in functie a invatatorilor alesi, de a tine legatura
cu autoritdtile locale si cu cele pe judet sau pe tard, pentru asigura-
rea bazei materiale si a bunei desfasurari a invatamintului scolar.

Controlul statului dupa 1876, dupa adoptarea legii invatamintu-
lui cind s-a infiintat comisia administrativa ce supraveghea si
controla in comitat problemele invatdmintului, inspectoratul regal
al judetului Bichis intervenea cind considera ca e necesar. In frun-
tea comisiei era prefectul comitatului reprezentind guvernul in
teritoriu®. Legea inspectorilor scolari le acorda dreptul de a con-
trola si verifica planurile de invatamint, manualele scolare, folosi-
rea instrumentelor si a recvizitelor scolare, igiena scolara, chiar si
starea materiald a scolii confesionale. Pe baza legii s-a introdus in
invatimantul confesional predarea limbii maghiare. In aceasti
perioada trebuie sa subliniem importanta scolii confesionale, deoa-
rece identitatea comunitatii romanesti s-a pdstrat in primul rind
datorita bisericii scolii confesionale, prin religie si limba. Din do-
cumente reiese cd scoala din Giula germana de si e mica cu nu prea
multi copii, era sub control permanent din partea oficialitatilor
maghiare si totodata sub controlul protopopului din Chisineu,
eparhiei din Arad, sub controlul episcopului din Arad dupa cum
dovedesc si o mare parte a documentelor pastrate in arhiva.

Dupa introducerea legii invatdmintului dupd cum amintise-m,
controlul statului intervine din an in mai sever, precum arata si
cantitatea documentelor. Incd din anul 1877 Banhegyi Istvan, in-
spectorul regal al judetului Bichis se adreseaza parintelui Vicentiu
Shelegian fiindca pe baza vizitei lui a constatat ca:*

1. La inceputul anului nu toti copiii incep a umbla la scoala si
inspectorul ii cere ajutorul parintelui ca anuntul in bisericd pentru
inceperea anului scolar sd se faca la timp. Din acest motiv invatato-
rii de multe ori fac recapitulari mai multe luni de zile ce nu este
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acceptabil. Pe viitor se va face control, iar invatatorii vor fi
acuzati si pedepsiti. ‘

2. Trebuie sad se facd demersuri ca sd se introduca in curind,
clasele V, VI. Intr-o altd scrisoare inspectorul ii cere urgent datale
statistice scolare; tot In acest an primarul orasului Giula, Dobay
Janos ii scrie parintelui cd comisarul regal Insdrcinat cu controlarea
gradinelor scolare de pomicultura de la scolile comunale si confe-
sionale a gdsit lipse in privinta recvizitelor scolare si ca scoala nu
si-a abonat foaia intitulata ,Népkertészet”®. Parohia trebuia sa
deie o sumedenie de rapoarte in legatura cu frecventa scolara,
despre asigurarea scolii cu recvizitele scolare, si despre multe alte
probleme ce se iveau in invatamint. La scoala din Giula germana
inca din anul 1832 functiona invatdtorul Teodor Bercea. El in anul
1877 trimite o cerere onoratei comisii scolare® prin care cere pensi-
onarea lui, cu ajutorul cdreia putem sa intocmim si o mica biogra-
fie a acestui invatator. Din acest document putem afla ca invatato-
rul Teodor Bercea atunci, cum sriea el, ,avea 63 de ani si ca un an a
fost invatator In comuna Agrisiu, iar de 45 de ani este invatator in
Giula germana si ca el ar fi cel mai vechi invatator din intreaga
dieceza arddana. Din cauza batrinetei nu mai poate sa indeplineaca
postul de invatdtor si ca sa se poatad intretine cere pensionarea lui
din partea comitetului parohial, pentru-ca din rindul invatatorilor
cu drept de pensie din partea statului, comisia gcolara a oragului I-
a respins din cauza bétrinetei si tot din aceastd cauzad nu are
speranta sa fie pensionat nici din partea diecezanei.” El cere sa i se
plateacd anual in bani o pensie de ,320 de florini, doi stinjeni
lemne de foc, cartelul gratis aici In orasul nostru, care sa contina o
chilie, o cuina si o camer3, sd i se rezerve scaunul lui cantoresc in
biserica unde a servit 45 de ani, iar dupa moartea lui, sotia sa
primeasca jumatatea pensiei pina va trai. Pe linga acestea cere sa
poata si el asista la Ingropaciuni cind ar fi cazul*. Dupa pensiona-
rea lui Teodor Bercea din anul 1878 urmeaza sa fie invatator
Axente Chirild pina in anul 1882, cind se anunta deschiderea
concursului pentru ocuparea postului de invétator. La concurs s-
au prezentat mai multi concurenti fiindca Ioan Metianu, episcopul
Araduluiil propune pe ,teclogul absolvent Iustin lacob Dascal din



80 Simpozion

Sint Ana cu buna calificatiune, doresc a se aplica de invatatoriu”%.
Comitetul parohial l-a ales pe losif Ivan invatator din Socodor, iar
in anul urmator a fost reales definitivat®. Ca s fie invatator pina la
27 august anul 1893 cind s-a intocmit un proces verbal in limba
maghiara in care s-a hotarit despre venitul invatatoresc al lui Iosiv
Ivan in prezenta lui Hoffman Alajos notarul oragului si Petru
Biberea preotul comunitatii. Din acest proces verbal reiese clar ca
in total avea un venit de 426 de fl. in plus si alte venituri stabilite
mai mici*. In acel an avea in total la scoald 80 de copii. In acel an s-
a intocmit si foaia de platd al invatatorului losif Ivan dar tot in
limba maghiara care a fost iscélit de notarul com. bisericesti Pavel
Anuleu, curatorul scolii Gheorghe Moldovan si preotul Petru
Biberea®.

In legétura cu frecventa scolara din Giula germana voi da doud
exemple din anii:

1882 cind in total la scoald umblau 90 de elevi, dintre care 51

baieti si 49 de fete
Dintre: care 1in clasa I-a erau 32
in clasa II-a 25
in clasa III-a 18
in clasa IV-a 15%
In anul 1890, in total, la scoala umblau 92 de elevi dintre care 49
bdieti si 43 de fete
Dintre: care in clasal-a erau 35
in clasa II-a 20
in clasa IlI-a 17
in clasa IV-a 20%

In ultimul deceniu al secolului al XIX-lea, controlul statului va
deveni din ce in ce mai amenintdtor. Din 1890 se pastreaza o
sumedenie de scrisori adresate preotului ortodox Petru Biberea de
la Banhegyi Istvan, inspectorul regal al judetului Bichis, ca sa faca
toate demersurile ca cartile interzise sa fie eliminate din scoala.
Volumele in discutie erau redactate in Romania, in limba romana.
Volumele erau folosite la predarea limbii roméane*. Apoi tot de la
inspectorul regal soseste o scrisoare in care preotul este anuntat ca,
cu ocazia examenelor de sfirsit de an din 1893, a constatat ca limba
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maghiara in scris si in oral nu este bine insusita de copii de la
scoala confesionald aga cum prescrie legea din 1879*. De la sfirsitul
secolului se incepe o perioada cind independenta, autonomia con-
fesionala este atacatd din ce in ce mai mult.

O buné parte a documentelor din perioada cercetatd consta din
multe extrase de botez cerute de preotii ortodocsi sau trimise de
preotii chiar si a altor confesiuni inaintea unor cdsatorii, pentru a
le introduce exact in protocolul cununatilor. Aceste extrase impre-
und cu protocolul cununatilor aratd exact cum romaénii ortodocsi
din Giula germana in primul rind s-au cdsatorit cu roméni din
Giula Orasul Mare romanesc, Batania, Micherechi, Bichis, Curtici,
Chitighaz, Okigyés, Nagy-Szénas, Pincota, MezShegyes®.

3. Stipendii din fundatiunea lui Teodor Papp pentru tinerii
din Giula germana

Dupa moartea marelui mecenat roméan din Giula, Teodor Papp,
din anul 1887* prin ,Fundatiunea lui Teodor Papp” s-au depus
bazele vietii corale din Giula fiindca in anul 1890 intr-adevar s-a
infiintat Corul greco-oriental romén din Giula, care a devenit cea
mai viabila asociatie culturald, asociatie fruntasa a culturii roma-
nesti din Ungaria, functionind peste un jumatate de secol pentru
raspindirea culturii romanesti. Acest cor intotdeauna a fost spriji-
nit de ,Fundatiunea lui Teodor Papp”. Cu sprijinul fundatiei au
putut invéta la diferite scoli mai multi tineri roméni de religie
ortodoxd, agsa cum a lasat Teodor Papp prin testamentul sau din
anul 1887>.

In arhiva parohiei se afli numele al mai multor tineri cirora li s-
au acordat stipendiu din fundatia Teodor Papp, s-au au fost refu-
zati pentru ca nu s-a publicat concursul pentru stipendiu. Despre
aprobarea sau respingerea stipendiilor pentru tinerii din Giula
germand intotdeauna era ingtiintat si oficiul parohial local de epls-
copul Aradului Ioan Metianu, sau Vasile Goldis.® In unele cazuri
oficiul parohial trebuia sa trimita dovezile cerute din partea epis-
copiei pentru acordarea stipendiului.

—1In anul 1893 a cerut stipendiu Georgie Misaros pentru fiica lui,
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Sofia Misaros. Stipendiul a fost acordat doar in anul 1895 pe anul
1896.%

~ In anul 1898 Sofia Misaros elevi in clasa 4 elementard a primit
stipendiu si pe anul 1899.

~ In anul 1898 a cerut stipendiu Nicolae Callo student in drept la
Budapesta si Hortenzia Rat — au fost resp1n§1 fiindca nu era stipen-
diu disponibil, de aceea nu s-a publicat nici concursul. *

~ In anul 1899 Teodor Dudas a cerut stipendiu, dar a fost respins
pe motivul ca la anul sd@ producd un atestat mai bun.”

— In anul 1899 Sofia Rat a cerut stipendiu dar a fost refuzati cu
motivul ca nu este stipendiu disponibil.*®

— In anul 1899 Nicolae Callo a cerut stipendiu, dar a fost respins
cu motivul cd nu este stipendiu disponibil.”

—Pe anul 1899 si 1900 s-a acordat stipendiu elevei Iuliana Ivan
din clasa I civila.®

— Lui Pavel Korosi elev in clasa IV civila, lui Mihail Misaros, elev
in scoala poporala din Giula germana.®!

—In anul 1900 a cerut stipendiu Ioan Siladi, dar a fost respins cu
motivul cd nu este stipendiu disponibil. ¢

Iatd numai citeva nume dintre stipendistii fundatiei lui Teodor
Papp dintr-o singurd comunnitate roméneasca. lar pe viitor ne
rdmane sa continuam cercetdrile si in aceasta directie.
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Elena Csobai: Ibidem., p. 37.

Colectia Bisericilor Ortodoxe Roméne din Ungaria.

Ortodoxe Romane din Giula II. Acte 1890.

Colectia Bisericilor Ortodoxe Roméne din Ungaria.

Ortodoxe Romane din Giula II. Acte 1890.

Colectia Bisericilor Ortodoxe Roméne din Ungaria.

Ortodoxe Roméne din Giula II. Acte 1890.

Colectia Bisericilor Ortodoxe Roméne din Ungaria.

Ortodoxe Roméne din Giula II. Acte 1890.

Colectia Bisericilor Ortodoxe Roméne din Ungaria.

Ortodoxe Romaéane din Giula II. Acte 1900.

Colectia Bisericilor Ortodoxe Roméane din Ungaria.

Ortodoxe Romaéane din Giula II. Acte 1890.

Colectia Bisericilor Ortodoxe Roméane din Ungaria.

Ortodoxe Romaéane din Giula II. Acte 1890.

Colectia Bisericilor Ortodoxe Roméne din Ungaria.

Ortodoxe Romiane din Giula II. Acte 1900.

Colectia Bisericilor Ortodoxe Roméane din Ungaria.

Ortodoxe Romane din Giula II. Acte 1890, 1900.

Colectia Bisericilor Ortodoxe Romane din Ungaria.

Ortodoxe Roméane din Giula II. Acte 1900.

Arhiva Bisericii
Arhiva Bisericii
Arhiva Bisericii
Arhiva Bisericii
Arhiva Bisericii
Arhiva Bisericii
Arhiva Bisericii
Arhiva Bisericii
Arhiva Bisericii

Arhiva Bisericii



86 Simpozion

Gheorghe Santau

Zbuciumatul secol al 19-lea
— in mult incercata Transilvanie —

In trecutul nu prea indepértat m-am ocupat cu citeva teme din
cartea istoricului maghiar Széraz Gyorgy, intitulata: Despre trecu-
tul Ardealului in timpul prezent, editatd in anul 1988. Aceasta scriere
a mea a aparut si in cartea mea Amintiri, la ultimul capitol. in
aceastd tema am fost atras In primul rind de obiectivitatea autoru-
lui.

De data aceasta doresc sd ma concentrez asupra cercetdrilor
unor autori cu privire la problemele si evenimentele secolului al
19-lea din Ardeal, care se gdsesc in anexa acestei carti.

* % %

In partea aceasta a prelegerii mele ne vom putea convinge ci
obiectivitatea aici nu mai pare a fi reald si acceptabild, si tot ce se
intimpla in acest secol in Transilvania va avea influenta de greuta-
te in secolul urmator.

Miscdrile maghiare din secolul al 19-lea s-au indreptat in primul
rind impotriva politicii imperiale austriece, care s-au putut califi-
ca, in primul rind, mai mult nationald, decit germana, la fel ca de
altfel toate miscarile nationale ale tuturor natiunilor si nationalita-
tilor In interiorul imperiului austriac. $i fiindcd, chiar dacd limitat,
dar a existat viata de stat ungara — precum mai inainte si o putere
medievald independentd — a fost necesara formarea acelui senti-
ment al superioritdtii care este caracteristic tuturor nationalismelor.
Numai cd acesta a confruntat nu numai pe ungurii ,,desteptatori”
cu puterea austriacd, ci totatunci si pe nationalitdtile ,in
degteptare”.

Situatia formata s-a complicat si prin faptul ca interesele nu
numai s-au ciocnit, ci din ¢ind in cind s-au si armonizat, atit pentru
progresul social, cit si in lupta impotriva sistemului imperial. Inte-
resele nationaliste insa s-au ciocnit mai direct, pornirile au fost mai
vehemente, astfel lupta nationalistd adesea a luat forme mai dure
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decit cele impotriva dusmanului comun. La urma urmei, atit Viena,
cit si nationalitdtile pe unguri i-au considerat ca dusman suprem.

Armonia si discordia des schimbatoare a caracterizat epoca nou
formata. Uneori si interesele unor nationalitati se intretdiau. Sagii
se uneau cind cu nobilimea maghiara pentru apararea privilegiilor
lor impotriva incercérilor romane de emancipare, cind cu sprijinul
romanilor incercau sd se confrunte cu nationalismul maghiar, care
dorea hegemonie.

Relatiile complicate — in primul rind faptul ca o parte a contra-
dictiilor sociale s-au prezentat in haina nationald - si spiritul natio-
nalist al vremii in formare au contribuit la constatarea ca in ochii
~desteptatorilor” interesul national separat s-a considerat mai im-
portant, decit cel comun. Generatia reformistd maghiara s-a stradu-
it pentru colaborarea si unirea fortelor, dar a considerat ca aceasta
se poate realiza prin conceptia natiunii politice. Consecinta tragica a
putut fi doar una: imposibilitatea unitatii, adincirea contradictiilor
de nationalitate.!

Anii 1830

Conceptia de unificare a intereselor se nagte aproape concomi-
tent cu programul nationalismului nobiliar. Dar numai dupa citeva
decenii va deveni programul acceptat al majoritatii. Nationalismul
nobiliar, la inceput, nu mult s-a ingrijit de poporul maghiar.

Coordonarea intereselor, prin anii 1830, are un caracter social: a
inrola taranii in dosul santurilor de interes national. Daca li se da
lor pdmintul, nobilii vor fi omisi din lupta nationala, daca taranii
nu primesc pamint — devin dugmani. Kossuth interpreteaza dile-
ma astfel: proclama unificarea de interese, eliberare personala,
emancipare gi impartirea pamintului intre domn si taran.

Revolutia din 1848 a contribuit mult la raspindirea constiintei
nationale, totodata insa a intdrit si constiinta dusmanoasa de sepa-
rare.

Suprinzator de scurta durata poate fi considerata acea cotitura
liberala de baza de la inceputul anilor 1830, care duce la primordi-
alitatea politicii de unificare a intereselor, fira consideratie de
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nationalitate. In 1833 Kossuth a redactat o unificare de interese,
lirgitd si asupra nationalitatilor. Inchipuirea lui a fost: ajunge a
proclama liberalismul, impreuna cu binefacerile lui, i a-1 raspindi,
cu ajutorul administratiei publice si al scolii maghiare, in cercul
~raselor semibarbare” si va fi fericita atit nationalitatea maghiara, cit
si cea strdina.?

Wesselényi Miklés, in cartea sa ,Szézat a magyar és szlav
nemzetiség ligyében” (Mesaj in problema nationalitdtii maghiare si
slave), editatd in anul 1843, declara: , Nu se gasesc pufin aceia, care
sint de acord sa considere nationalitatea nu ca un scop si unealta
de subordonare, ci ca un scop principal si unic, si sa asigure
acesteia buna stare cetateneascd, progres intelectual si material,
prin sacrificarea circumstantelor constitutionale favorabile”.

Wesselényi mai declara: daca existenta natiunii ar putea fi asi-
guratd numai prin ,{inerea in stare de lipsa a drepturilor umane
civile ale milioanelor”, acest tirg l-ar considera atit de nedum-
nezeiesc, incit ar prefera nimicirea.

Si Kossuth declard asemanator: daca natiunea ar putea fi sustinu-
td doar prin samavolnicie, el ar vrea sa fie ,nici un minut maghi-
ar”.

Deci, din dilema patriotului si filantropului, inca cea din urma
iese invingatoare.?

* % X

Prima Incercare a politicii liberale de unificare a intereselor pare
a fi lupta pentru limba de stat maghiard. Liberalii maghiari se folosesc
de argumentele practice ale majoritatii relative impotriva limbii
latine si pentru cea maghiara: ei recunosc cd nationalitdtile se gdsesc
in dezavantaj, dar cei ce doresc sa ia parte in viata de stat trebuie sa
cunoasca limba maghiaré De altfel majoritatea absoluta intelege
limba, deci e mai usor sa o invete aceasta, decit latina. Alta solupe
nici nu s-ar putea inchipui!

Impotriva limbii maghiare de stat, in imprejurarile date, natio-
nalitatile nu pot recomanda alternativa: sirbii nu ar accepta cea
romana, romanii nu ar accepta cea germana, slovacii cea croata etc.
Dar nationalitatile iau In seama nu numai dezavantajele izvorite
din folosirea limbii maghiare, ci si pericolele.
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Incd se poate argumenta in acest timp In numele ratiunii. Asta o
face gi Kemény Zsigmond, argumentind Impotriva pretentiilor ab-
surde, din care s-ar produce vavilonie. Cam in acest timp s-a ivit si
conceptia: natiune de culturd si natiune de stat. Primadata Edtvds a
fixat in pamfletul sau ca , unde doud natiuni ajung in contact, victoria
e totdeauna a celei mai culte”. Asemanator se exprima si Széchenyi
prin ideea despre , superioritatea topitorului”.*

Exista o varianta conservativa a nationalismului: In anul 1835
aristocratii refuza dorintele de limba ale camerei deputatilor pe
motivul ca ,intr-o patrie, in care confesiunile de mai multe limbi
isi gasesc fericirea lor cetateneasca de secole fara nici o deosebire,
atunci cind e vorba de colectivizarea limbii maghiare, e nevoie de
eliminarea oricarei fortare...” Concluzia poate fi adevarata — dar
punctul de plecare poate fi iritant: imaginea poate fi idilica despre
fericirea comuna de altddatd, pe linga care speranta: ,,dacd se retin
exigentele nationale, atunci gi migcdrile nationaliste vor lipsi.”

Nationalismul intensiv doreste sa fie efectiv prin forta constringerii,
cel extensiv insa refuza constringerea.’

Nationalismul lui Kossuth constituie o tranzitie intre cele doua:
acceptd constringerea in privinta limbii de stat si a scolarizdrii superioa-
re, considerd de dorit maghiarizarea voluntard si activitatea sociald in
acest scop, dar refuzd aplicarea constringerii. Ambele tendinte nadaj-
duiesc, la urma urmei, contopire sau cel putin bilingvism, nu tind
spre stare de monopol, ci spre hegemonie. Lupta pentru limba de stat
maghiard porneste mai curind si obtine rezultate mai degrabsg,
decit cea Intreprinsa pentru reforme constitutionale si sociale. Si
aceastd intirziere retine functionalitatea unificarii intereselor de
nationalitate. Reprezentantii nationalitatilor au sesizat si in promi-
siunea libertatii constitutionale doar catnuflarea tendintelor de asimi-
lare nationala.

Széchenyi a mentionat si tragicul intirzierii: , Precursorii nostri ar
fi putut usor sa lege aceasta aliantd, noi cei de azi doar mai cu greu,
iar urmasii nostri poate niciodatd, s nu uitam asta.”

Si Wesselényi se exprimd asemanator cu Széchenyi: sentimentele
nationale ale nationalitdtilor le indreaptd dorintele spre afard, iar intere-
sele lor politice, dorintele constitutionale insd spre inlduntru... Alaturi
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de drepturile constitutionale trebuie aparate limbile nationalitati-
lor, interzise si pedepsite violenta si stirnirea unei fata de nationa-
litati.e

* % F

Prin anii 1830, in pofida apropierii culturale si politice, se con-
fruntd stradaniile maghiare si cele ale nationalitatilor. Tendintele
culturale se transformd in dorinte politice, nu se mai poate face deosebire
intre culturd si politicd. Aspiratiile de maghiarizare, care ating si
sfera culturald, constituie una din cauzele care contribuie la
prosperizarea miscdrilor de nationalitate si la transformarea aces-
tora intr-o forma antimaghiara.

In parlamentul din anul 1833 Péchy Ferenc, delegatul judetului
Pesta a declarat: ,nu e nevoie ca pentru limba ruteand si valahd sd se
facd lege”, deoarece acegtia ,nu putin se deosebesc de dobitoace”.”

Prin anii 1830-36 actiunile de maghiarizare sint extinse asupra
vietii economice, culturale, politice, ecleziastice. Se realizeaza con-
tactul in limba maghiara. Se fac incercéri ca, pe linga gradinite, si
in scolile elementare instructia sa se faca In limba maghiara. in
parlamentul din 1835 se declara: ,, Dacd cineva manincd piine maghia-
rd si are salar maghiar, sd cunoascd limba maghiard.”®

Nobilimea se luptd in doua directii deodata: de-o parte apara
independenta ,imperiului lui Sfintul Stefan” fatd de austrieci, pe
de alta parte incearca sa impiedice descompunerea ,tarii de o mie
de ani”, impotriva nationalitdtilor care pretind in primul rind
drepturi culturale, apoi politice, pe urma autonomie. Nobilimea
incearcd sd obtind de la Viena acele drepturi, pe care le-ar refuza sd le
asigure populatiei nemaghiare.’

* % *

In prima jumdtate a secolului al 19-lea a dominat in Transilvania
superioritatea culturala a greco-catolicilor. Conducatorii intelectu-
alitatii roméne s-au recrutat din acest cerc.!?

Dupa aprecierile lui Barif, pe la inceputul anilor 1840, numarul
roméanilor stiutori de carte a fost pe la 10 mii. In aceasti perioadd
numadrul preotilor greco—catolici a fost de 1345, iar al celor greco-
orientali de 1200."

In Ardeal devine tot mai puternici stridania - sub conducerea
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episcopului Moga — ca sd fie schimbat sistemul ,,celor trei natiuni” si sd
fie recunoscute drepturile politice ale romanilor.*?

Din amintirile lui Barif putem gasi ca tinerii scolari roméani din
scolile maghiare clujene, pe la sfirsitul anilor 1820, au primit cadou
cartea lui Petru Maior de la un doctor, numit Simion Romanta.
Dupa cele scrise de Barit, cei care au citit aceastd carte, , s-au inferbintat
in urma acelor cunogtinte, pe care cartea le-a relevat ca un oracol, despre
originea gi intreaga istorie a natiunii romine.”

In opera lui Maior, compusa intr-un spirit polemic foarte puter-
nic prefata a fost facuta de Iordache Malinescu:

,Istoria lui Petru Maior despre originea romanilor in Dacia, care
a vazut lumina tiparului in anul 1812, este o lucrare notoriu impu-
natoare... lar folosul ce ii revine din ea poporului romén este cu
mult mai mare si mai important, decit ar putea cineva sa-1 formule-
ze In mod cuvenit. Deoarece aceastad istorie, bazindu-se pe istoricii
cei mai demni de incredere, este in realitate prima istorie a natiunii
romane, prezentind inceputul roménilor in Dacia...”"

* % %

Tensiunea in Transilvania creste vizibil... in primul rind datori-
ta faptului ca tiranii romani s-au rasculat. In aceastd imprejurare
se poate gdsi amintirea lui Horea, dar si semnul cd relatia romana-
maghiara s-a inrautatit.”” Desi in acest timp, majoritatea intelectu-
alitdtii roméne Incd a urmdrit cu simpatie incercarile de reforme
ale maghiarilor.*®

Tot de la Barit putem gasi cd, pe la sfirsitul anilor 1820 la Blaj, a
fost la moda intre studentii romani sa foloseasca limba maghiara,
in loc de latina prescrisa.”

In 1836 Barit si Timotei Cipariu, ca tineri profesori ai scolii din
Blaj, fac o calatorie de studii de doud luni la Bucuresti. Dupa
aceastd intimplare, Barit se mutd la Bragov si se ocupa de editarea
unei gazete de politica saptdminala: Gazeta de Transilvania. Primul
numadr apare la 12 martie 1838.'%

Barit nu a consimtit cu latinizarea, care constituia un fel de indepdrta-
re de limba populard, dar nu a tras la indoiald niciodata originea
romand, si In revista sa a incetatenit un uz de limba care nu admite
exagerarile. Editia lui Barit a contribuit mult la formarea limbii
romane unitare.”
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Ideea formarii statului national roman inca nu s-a pus in cercuri-
le intelectualitatii romane din Ardeal, dar Barit — cu precautie si
limpede - a Indemnat in gazeta sa la unirea celor doua principate.
Gazeta lui Barit a devenit nu numai foaia roméanilor din Ardeal si
Ungaria, ci si a romanilor de peste Carpati.?

Anii 1840

Trasdtura specificd a opozitiei reformiste este teama de pansla-
vism sub conducerea ,,colosului nordic”. De acesta este patruns si
Wesselényi prin anii 1843. La inceputul anilor 40 problema natio-
nalitatilor este privita din unghiul tarismului si panslavismului,
despre nazuintele nationale ale romanilor abia se i-au cunostinte.

Uniunea Ardealului cu regatul maghiar, datoritd intereselor
mosierilor, nu reuseste, ceea ce ar fi putut insemna introducerea
sistemului urbarial aplicat in regatul maghiar.

In parlamentul ardelean din anii 1841-43 s-a prezentat, la 27
ianuarie 1842 un proiect de lege, conform cdruia in timp de zece
ani sa se introducd limba maghiard la matriculdri si, cu exceptia
scolilor saxone, peste tot limba de predare sa fie cea maghiara.”

In anul 1842 isi scrie pamfletul politicianul saxon Stephan Ludwzg
Roth, care apoi, in 1849 va fi executat. In acesta autorul expune ca
limba maghiard nu este potrivita pentru a juca rolul de limba de
stat, e mai bine daca va ramine si pe mai departe latina. Desi
~€existd o Ungarie de sine statdtoare, aceasta insd nu va fi indepen-
denta niciodatd, datorita istoriei trecutului, a situatiei mondiale
prezente, a situatiei, existentei, relatiilor poporului maghiar. Acest
popor e prea mic, prin urmare e sortit sa urmeze careva popor mai
mare din vecindtate; acest popor e prea amestecat cu tot felul de
alte natii...”

Si publicistul roman Barif se amestecd in lupta de limba. In
revista sa proprie publica studiul intitulat Romdnii si ungurismul, in
care expune ca intentia introducerii limbii maghiare de stat are ca scop
nimicirea nationalitdtii romdne, iar cine doreste sa fie votat acest
proiect de lege, acela vatdma nu numai romanimea din Ardeal, ci
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pe toti romanii, fiindcd intre acestia ,exista un contact national si
religios strins”, si pind cind vor exista roméani moldoveni si mun-
teni, nationalitatea romanilor ardeleni va fi asigurata. In 1842 un
popor nu mai poate fi deznationalizat; numarul romanilor este egal cu
cel al maghiarilor, apoi roménimea si-a pastrat mai curat nationali-
tatea sa, romanii sint mai uniti decit ungurii, care se impart in patru
religii, pina ce romanii din principate sint de o singura religie, iar
cei ardeleni sint doar de doua religii.”
* % o

Pina in 1842 nu s-a agravat relatia romanda—saxona. Miscarile
acestora s-au imbinat in urma luptei impotriva maghiarizarii... Pe
la sfirgitul acestui an insa episcopii roméni au inaintat cerere pen-
tru emanciparea romanilor din tinuturile saxone.

In anul 1843 la seminarul din Blaj limba latind este schimbatd in
romdnd, $i noii profesori invitati aici predau in spirit roméanesc, iar
tineretul romdn devine antimaghiar.”

Episcopul romén transilvanean Moga, in lungul sau episcopat
dintre 1819-1845, face multe transformadri: la Sibiu realizeazd un
seminar si multe scoli satesti, iar guvernul maghiar, pe baza deci-
ziei parlamentului, la Arad intemeiaza In anul 1812 o scoala peda-
gogica pentru romanimea ortodoxd, care — pe lingd Blaj si Sibiu -
va deveni un cuib al nationalismului roménesc.*

Proiectul de lege cu privire la limba maghiara, din anul 1842,
stirneste un viu protest si in cercul intelectualilor roméani din
Blaj... Dar profesorii liceului de aici, in frunte cu Simion Barnutiu,
sint mai intoleranti, decit precautul Barit, care prin ,mentalitatea”
sa mijloceste intre grupdrile ortodoxe si unite, precum si intre cele
filomaghiare si cele nationaliste, astfel ajutind integratia interioara
a natiunii.®

% ok %

In anul 1843 a izbucnit un fel de vrajba de aspect ecleziastic in
interiorul bisericii unite. Lemény, episcopul unit din Blaj a dezapro-
bat maghiarizarea, dar a fost dispus sd faca concesii clasei domi-
nante maghiare. Profesorii si tineretul au considerat biserica ca o
institutie politicd, ca o fortireatd de luptd a miscirii nationale. In
fruntea opozitiei a stat Barnutiu: studentii‘au venit nu sd se roage, ci si
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invete. Lemény a refuzat dorintele de lupte lumesti, lupta s-a agra-
vat, pe Barnutiu si pe alti profesori i-a exclus: lui Lemény si altora
le-a fost teama ca prin incadrarea taranimii ,revolutionarii” vor
compromite revendicirile romane. In miscare au dominat Gazeta
si grupa lui Barnutiu. Moderatii lui Lemény au ramas in minorita-
te in primdvara lui 1848.%

* % *

Cind la sfirsitul anului 1842 archiereii romani au inaintat cerere
pentru emanciparea romanilor din regiunea saseascd, intelectualii
de cetatenie maghiara din Ardeal nu au urmat atitudinea de trece-
re sub ticere a deputatilor parlamentari. In anul 1846 intr-un
document de discutie ei chiar combat argumentele sasilor. ,Un
patriot necunoscut, iubitor de adevar din Aiud” se foloseste toc-
mai de argumentele Suplex-ului pentru motivarea cererii roma-
nesti: ,Ramine adevarat pentru vecie ca sasii pe valahi in Ardeal
niciodata nu i-au cucerit prin arme, totusi cu incetul i-au eliberat
de toate drepturile lor civile, iar azi ar voi sa-i naturalizeze, adica
sa-i transforme in sasi.”?

* % *

In anii 1840 se intdresc nizuintele si dispozitiile de maghiariza-
re. Conceptiunea de natiune politici devine mai elaborata: aceasta
identifica natiunea si statul. Existd doar o singurd natiune, cea
maghiard; inlauntrul acesteia cei care nu sint de etnie maghiara
sint maghiari care vorbesc romaneste etc. ... Dacd masele subjuga-
te primesc drepturi de libertate civild, se rezolvd si problema
nationalitatilor, fard a se da nationalitatilor libertate nationala.
Ceea ce inseamna totodata si acceptarea si primirea maselor ioba-
gilor in natiune.®

* % *

Nemaghiarii au reflectat la calomniile indreptate impotriva nati-
unii lor numindu-i pe unguri hoardd asiaticd.

Dupa 1847 matricolele peste tot au fost facute in limba maghiard,
iar ca preot au fost angajate numai acele persoane care au cunoscut
limba maghiara.

Si Széchenyi a vrut sa maghiarizeze, dar nu prin forta... El a
incercat sd reduca contradictiile nationaliste, sa evite agravarea
acestora.”’
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Polemia din nou s-a incins intre Széchenyi si opozitie. In dorinta
evolutiei burgheze, Széchenyi nu a ajuns pina acolo, unde s-a
plasat opozitia, si aceasta s-a oglindit si in politica sa de nationali-
tate. Toleranta sa deci nu a fost mai avansatd si mai progresista cu
privire la lichidarea feudalismului, datorita conceptiei sale mai
inconsecventa decit cea a opozitiei. ... Deci, a fost o greseald a
pretinde, in era reformelor, de la mai progresistul Kossuth, o
politica de nationalitate mai progresista.®

* %

Istoricul Jakab Elek publicd, in anul 1846 in revista Erdélyi Hiradg,
sub pseudonimul Székely, serialul Oldhiigy (Problema valahd). In
aceste scrieri autorul constata ca fatd de valahi Ardealul are cel mai
mult de achitat, deoarece in asa situatie rea nu se gdseste nici o altd
nationalitate in tard.>

* % ¥

Astfel s-a produs tragedia: in timpul luptei maghiare, pentru
distrugerea imperiului Habsburgic si pentru transformarea bur-
gheza, majoritatea nationalitatilor s-a inarmat impotriva acestei
revolutii, prin aceasta cauzind pagube nu numai maghiarilor, ci si
lor ingsisi.*

1848/49

La 15 martie 1848, sub influenta exploziilor din Paris si Viena, a
izbucnit si in capitala ungara revolutia, la stirea careia adunarea de
stat (parlamentul) a votat eliberarea iobagilor, egalitatea civild si pur-
tarea sarcinilor publice. Regele Ferdinand al V-lea a sanctionat noile
legi, a acceptat independenta de drept comun a tarii si a denumit
ministerul ungar responsabil.

* % ¥

Legislatia ardeleand nu a putut rezolva sarcinile mai de seam4,
pe care partidul reformist ungar le-a apropiat sa le realizeze. De
data aceasta Ungaria a iesit inaintea Ardealului, acceptind unirea
in articolul VII. din 1848, extinzind libertatea cuceritd si asupra

Ardealului.®
¥ o ¥
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Evenimentele din martie 1848 si unirea cauzeaza multa bucurie:

citeva orage saxone saluta unirea salvindu-se de despotism.
* % *

in luna mai a anului 1848 austriecilor le-a venit in minte un plan
— Impotriva unirii — dupa care Ardealul, roméanimea de aici — ar
putea constitui pilonul Roméaniei Mari unite, sub raspundere aus-
triaca.™

In timpul adunérii din Blaj, 15 mai, predomin extremistul punct
de vedere al lui Barnutiu (uneori echivoc). El deja explicit se gindeste
dincolo de Carpati, astfel fireste respinge uniunea maghiard a
Ardealului.®

La aceastd adunare din Blaj roménimea revendica sa fie recunos-
cuta ca a patra natiune, dar si reprezentanta parlamentara propor-
tionald purtarea sarcinilor publice, dezrobirea iobagilor, lichidarea
granitei vamale intre Ardeal si principatele dundrene. Sanctiona-
rea independentei romane nu de la dieta clujana o asteaptd, cide la
domnitor.

La 30 mai, la propunerea Iui Wesselényi, parlamentul ardelean a votat
unirea. Saxonii, cu anumite retineri, au sprijinit unirea. La 30 iunie
regele sanctioneazd hotarirea. Dieta proclama egalitatea de drep-
turi, fard deosebire de natiune, limba, religie. ... Dar nu se aplicd nici
un remediu legal romidn national *

* % %

In primul parlament de reprezentanti nationald, convocat pe
ziua de 5 iulie 1848, sint prezenti si ardelenii. Sint prezenti saxonii
si Saguna, dar cind se produce sciziunea intre natiune si Curtea
regald, la inceputul lui septembrie, acestia pardsesc adunarea de
stat.

* % F

Conducitorii maghiari ofera nationalitatilor doar egalitate de
drepturi generald, refuzindu-le drepturile speciale: egalitate de lim-
bd, economie teritoriald etc. Din Viena la inceput In secret, apoi tot
mai vadit se stirnesc antagonismele si promit indeplinirea reven-
dicérilor.”

* % *

Guvernul vienez a Incercat sa foloseasca, pentru rdsturnarea
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constitutionalitatii, tinuturile de granita si Ardeal — afirma autorul.
La 16 septembrie se tine o noua adunare la Blaj, unde se simte nu
numai instigarea vienezd, ci si cea rusa. S-a ivit si fantasma
Dacorominiei, declara autorul. Roméanimea formeaza un guvern
provizoriu, si se inarmeaza. Autoritatile militare le oferd sprijin...
Incepe lupta.®

Se stie: conducdtorii maghiarilor din 1848 nu au putut face fatd si nu
au putut rezolva problema nationalitdtilor, dind astfel posibilitate dinas-
tiei de a infrunta nationalitdtile impotriva ungurilor. ..

Aceasta s-a datorat faptului ca fortele coeficiente si colaboratoa-
re simultan au avut si efect contrar, retinator... S-a putut reveni la
Kehida (Deék), a emigra la Miinchen (E6tvos), sau a se prabusi in
Dobling (Széchenyi), dar nu s-a putut inota Impotriva cursului
apei.*

Iar Kossuth, sub povara mare a unitatii labile, s-a impleticit in
labirintele ideilor si compromisurilor.

in problema eliberdrii iobagilor cu greu s-a realizat un fel de
compromis principal, dar in practlca s-a dovedit ca prezinta mare
greutate realizarea legllor care sd multumeascd pe toti. Cea mai
mare greutate a Insemnat insa problema minoritatilor... In aceastd
problema s-a impus cu exclusivitate pozitia claselor proprietare.*

Conducatorilor maghiari le-a fost frica de aspiratiile de separa-
re. Dar se pare ca in aceastd problemd relatia cauzalitatii este
inversa. Nationalitatile mai intii au cerut, apoi au revendicat, pe
urmad au pus mina pe arme.

E de inteles ca Batthdny nu a gtiut, nu a vrut sa para intelegator
fatd de aspiratiile nationaliste. Dar pentru ce nu a stiut, nu a vrut sa
fie mai Intelegdtor Kossuth? Fiindcd nu a vrut si fie intelegitor. In
cea mai grea situatie, dupa lupte pierdute, dupa pierderea Ardea-
lului a Transdanubiei, celei ai mari parti a Tinutului de Sus, dupa
evacuarea Regiunii de Sud: nu a vrut. Ce o fi asta? Incipatinare
marginita? La aceastd intrebare se poate raspunde la moment: Nu a
fost capabil de a trata. Nu ar fi avut nici un rost orice promisiune,
orice negociere. Cu persoane care std la marginea prdapastiei nu negocieazd

nimeni. !
* F %
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Formarea relatiilor maghiaro-romane constituie problema cea
mai complicatd din anii 1848-49. De la inceput constituie o proble-
ma centrald unirea Ungariei cu Ardealul. Conducatorii roméani
refuzd aceastd unire, ei sint banuitori. Le este fricd ca dupd unire,
grupul cel mai insemnat al Ardealului va deveni o minoritate
aservita.

Guvernul maghiar refuza toate drepturile de nationalitate, auto-
nomia teritoriald, romanii sa se multumeasca cu drepturile genera-
le cuvenite tuturora. Conducdtorii romani sint acuzati cd au aspi-
ratii de separare, nu fard baza ... Austria promite romanilor tot, ce
maghiarii refuza: drepturi de nationalitate, autonomie.*

Problema devine mult mai complicata datoritda a doi factori:
Unul: roménimea din Banat si Bihor, contrar fratilor lor ardeleni,
stiruie de partea ungurilor. Unul din conducitorii lor, anume
Dragos, deputatul Beiusului, este adeptul devotat al lui Kossuth.
Celalalt factor: miscarea revolutionard izbucnita in principatele
romane dundrene. O parte a statului-major al acestei revolutii
doreste alianta cu ungurii, cealaltd parte insd sustine rdscoala
romdnilor ardeleni in speranta cad Austria va sprijini principatele
in lupta acestora pentru separarea de imperiul turcesc. (Totodata,
in lupta romanimii ardelene se pare a licari posibilitatea Romaniei
Mari din viitor.)®

* % *

O parte a conducétorilor romanimii s-a gindit deja la unirea cu
cele doua principate roméne dundrene, astfel la formarea Roméni-
ei mari ... O parte a acestor conducdtori a nadajduit ca, in urma
victoriei revolutiei maghiare, va fi posibila si eliberarea principate-
lor dunérene, iar altii au sperat ca roménimea ardeleana va reusi
sd-si obtind independenta si marele principat ardelenesc va putea
sprijini eliberarea teritoriilor dundrene. Deci, o aripd a acestor
conducatori a cdutat intelegerea cu Kossuth (Cuza, Bélcescu), cea-
lalta insa a sprijinit romanimea rasculata impotriva ungurilor.*

* % %

In Ardeal clasa proprietarilor este compusd in buni parte din
maghiari, astfel aici contradictiile sociale se prezintd sub forma de
contradictii nationale ... Dar si intelectualitatea romana si-a putut
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inchipui mai ugor succesul si reusita sub stapinirea austriaca, care
a promis egalitate de drepturi.®

In prima etapa a luptelor, romanimea a primit arme de la austri-
eci. Viena Insa nu a avut incredere in roméni. Situatia se poate
caracteriza prin neincredere si banuiald reciproca. Dupd campania
de iarna a generalului Bem imprejurdrile se schimba. Echipele
imperiale sint inlaturate din Ardeal, rdscoala romanilor se mentine
doar in Muntii Metalici, incercuiti de trupe maghiare. Despre
intimpldrile petrecute in acest timp in Tara Motilor s-ar putea
compune o altd prelegere amanuntita.*

NOTE

1. Szaraz Gyorgy: Erdély maltjardl, jelenidSben. Fiiggelék (Despre trecu-
tul Ardealului, in timpul prezent.) Anexd (Pagina: 260-317)
2.Idem, p. 262
3.1dem, p. 262
4. Idem, p. 263
5. Idem, p. 264
6. Idem, p. 264-265
7.1dem, p. 267
8.ldem, p. 268
9.1dem, p. 268
10. Idem, p. 270
11. Idem, p. 270
12. Idem, p. 271
13. Idem, p. 271
14.Idem, p. 271
15. Idem, p. 272
16. Idem, p. 272
17.1dem, p. 273
18. Idem, p. 273-274
19. 1dem, p. 274
20. Idem, p. 274
21. Idem, p. 277
22. Idem, p. 278-279
23.1dem, p. 280



100 Simpozion

24. Idem, p. 281-282
25.1dem, p. 282
26. Idem, p. 282-283
27. Idem, p. 283
28. Idem, p. 296
29. Idem, p. 296
30. Idem, p. 296-297
31. Idem, p. 297
32. Idem, p. 298
33. Idem, p. 299
34. Idem, p. 300
35. Idem, p 300
36. Idem, p. 300-301
37.Idem, p. 301
38. Idem, p. 301-302
39. Idem, p. 303
40. Idem, p. 305
41. Idem, p. 307
42. Idem, p. 310-311
43. Idem, p. 311
44. Idem, p. 311-312
45. Idem, p. 312-313
46. Idem, p. 315-317
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Otilia Hedesan

Vlahii din Timoc
Reperele unei comunitati uitate’

Ce spun dictionarele rominesti?

Timoc (cu grafia discutabild si atat de plina de sugestii ,, Timok”
[n.m., O. H.]) - ,r4u in Peninsula Balcanic3, afluent drept al Duna-

rii; 183 km. Izvordste din Muntii Balcani (Iugoslavia), iar in cursul
”2

inferior formeaza granita de stat intre Iugoslavia si Bulgaria™.
Iata o definitie de enciclopedie, menita sd lamureasca, asemeni
oricarei definitii de dictionar, vorbitorului mediu al limbii romane,
ce inseamna Timoc. $i, dupa logica informatiilor minimale, ea si
reuseste, intrucatva, acest lucru: stabileste o diferenta specifica —
este vorba, iata, despre un hidronim; deseneaza o anumita carto-
grafie — realitatea desemnata se regédseste in geografia Peninsulei
Balcanice; iar acolo indeplineste si o functie politico-administrati-
va, functionand ca granita intre doua state vecine, (fosta) Iugosla-
via (actualmente Serbia si Muntenegru) si Bulgaria.
in altd ordine de idei, insj, pentru un cititor ceva mai avizat,
aceasta definitie de dictionar mizeazd, mai degrabd, pe ocultarea
informatiei decét pe transmiterea sa. Este de relevat, mai intai, un
procedeu grafic: solutia Timok, cu -k lasa impresia ca este vorba
despre un nume propriu exotic, complet necunoscut limbii roma-
ne, pentru scrierea cdruia este nevoie de o literd neobignuitd in
romaneste, strdind ca si cuvantul si mai ales ca si realitatea pe care
o numeste. In al doilea rand, insa, este de notat o omisiune regreta-
bila: Timoc nu este doar numele unui rau ci si (si mai ales) al unei
regiuni intregi, o regiune pe care bibliografia romaneasca nu a
ignorat-o — desi a scris cu parcimonie si in conditii speciale despre
ea (v. infra) -, fiind una dintre zonele in care locuieste o comunitate
roméaneascd extrem de interesanta si, deocamdata, cu o istorie si
morfologie culturald destul de putin cunoscute.
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A tdcea. Despre Timoc

Aceste foarte rapide consideratii asupra implicatiilor celei mai
banale definitii de dictionar imi permit, deja, sa formulez care este
una dintre cele mai comune receptari ale comunitatii care ma
intereseaza aici: este o comunitate despre care trebuie pdstratd tdcerea.

Intr-un fel sau altul, bibliografia temei nu a pregetat si noteze
acest lucru. De exemplu, intr-una din primele pagini memorabile
despre comunitatea din Timoc (1905), Tihomir Dordevi¢ nota:

»Stiu cd la aceasta multi din »patriotii« nostri ingrijorati vor da
din cap si vor spune cad comit [sic!] o tradare fata de Patrie atunci
cdnd ma incumet sé@ vorbesc despre romanii din Serbia, care, dupa
parerea multora, trebuiesc tdinuiti sau cel mult trecuti sub tdcere (sublL
mea, O. H.), pentru ca adevarul asupra roméanilor din Serbia poate
sd conduca la o asa-zisa »chestiune roméaneasca in Serbia«”.

Chiar daca evenimentele nu au evoluat niciodata in sensul pro-
fetit de Dordevié, totusi toate referintele ulterioare asupra acestui
subiect s-au facut in general sotto voce sau prin recursul la cele mai
diverse strategii de camuflare a mesajului (v. infra).

Aspectul cel mai interesant al acestei adevarate blocade a tacerii
privitoare la comunitatea din Timoc si in spetd la roménitatea
acesteia rezida, insa, in faptul cd ea nu este spartd nici de cdtre
membrii comunitatii Ingigi. Voi invoca, in acest sens, o experienta
de teren:

In priméavara anului 2004, cilitoream cu autobusul dinspre Bel-
grad spre Negotin, urmand sa cobor undeva, in sosea, la capatul
localitatii Brodice. Nu calatoream singurd, ci impreuna cu o fosta
studenta, Annemarie Sorescu, casatoritd intre timp in Serbia si
emigrata in aceasta tara. Discutam intre noi, evident, in romaneste
si paream a fi singurele persoane care vorbeau aceasta limba. La
un moment dat, autobusul a facut o oprire mai indelungata, intr-
un ordgel mai insemnat de pe traseu, Kuc¢evo. Nici un nou calator
nu a mai urcat, insd, dupa ce am plecat din Kucevo, aproape
jumatate din autobus vorbea limba romana si aproape toti cei care
pand atunci ne privisera / ascultasera cu indiferenta se dovedeau
interesati de motivele prezentei noastre acolo. Am inteles — cred
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corect — oricum, instantaneu, ca trecusem o granita: granita
tdcerii. De la Kucevo citre Negotin este tinutul vlahilor, un loc
unde este permisd vorbirea limbii roméne. Dincolo de aceste
granite imaginare ori autoimpuse — iata alte determinari asupra
cdrora trebuie reflectat — se tace ori se neglijeaza calitatea de a fi
roman*,

Ce spune bibliografia?

In ciuda acestei adevirate obsesii a ticerii, in ultima suti de ani
au aparut cateva texte extrem de interesante despre comunitatea
din Timoc. Le voi cita in ordine cronologica:

1. Primul moment important il reprezinta anul 1913, cand apar:

® culegerea de texte traditionale in versuri a lui G. Giuglea, G.

Vaélsan, Dela romdnii din Serbia, Culegere de literatura popula-
ra cu hartd, fotografii, note, glosar, Bucuresti, Tipografia Cur-
tii Regale, 1913, 400 p.

® ca si de o serie de trei studii separate ale lui George Valsan:

Rominii din Serbia, Romdnii din Craina Serbiei si Romidnii din
Bulgaria si Serbia, Agezare, vechime, numadr, fizionomie, stare
economicd si sociala, studii publicate in volumul colectiv
Romania si popoarele balcanice, Bucuresti, 1913 si reluate, mai
intai, In volumul tematic Romdnii din Timoc, II, Culegere de
izvoare ingrijitd de C. Constante si A. Golopentia, cu 8 schite
in text si 31 ilustratii afara din text, 1 tabela statistica, 1 biblio-
grafie si 2 harti In culori, Bucuresti, Imprimeria Institutului
Statistic, s.a., si, apoi, in George Valsan, Studii antropogeografice,
etnografice si geopolitice, Editate de Ion Cuceu, Prefatd, Andrei
Marga, Cluj-Napoca, Editura Fundatiei pentru Studii Europe-
ne, 2001, p. 220-269.

2. In al doilea rand, este vorba despre anii 1940-1943, de cand

dateaza:

e Cele trei volume intitulate generic Romidnii din Timoc, scoase

la Imprimeria Institutului Statistic si girate de C. Constante si
A. Golopentia, volume care reunesc cele mai importante cer-
cetdri de lingvistica, istorie, antropogeografie si etnofolcloris-
tica despre aceastd comunitate, scoase pana atunci;

® Micul text al lui A. Dumitrescu-Jippa si Octavian Metea,
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Timocul, Bucuresti, Universul, 1943;

e Colectia de Poezii populare de la rominii din Valea Timocului,
culese de Cristea Sandu Timoc, Craiova, Scrisul Roménesc, in
colectia Clasicii literaturii romane comentati’, sub ingrijirea
lui Nicolae Cartojan, 1943;

® Precum si cele cateva studii si culegeri de materiale despre
diverse comunitati din Timoc aparute in ,,Anuarul Arhivei de
Folklor” din Cluj (Ma géandesc, desigur, in primul rand la
Folklor de la Rominii din Valea Mlavei, an VI, 1942, apartindnd
lui Emil Petrovici, dar si la textul lui Ion Patrut, despre roma-
nii din Timoc aflati in lagarele de la Sdcalaz, aparut tot acolo).

3. Din lunga perioada comunista, informatiile care ajung pana

la publicul din Romania dinspre aceasta comunitate sunt la fel

de sdrdcdcioase. Doar colectiile de folclor ale lui Cristea Sandu

Timoc mai amintesc de existenta grupului de vorbitori ai limbii

romane de pe malurile Timocului, fira a se face, insa, vreo

precizare geografica ori cultural - contextuald suplimentara.

(Confuzia dintre Banatul Iugoslav si Timoc incepe sd se instau-

reze ca un fopos al receptdrii acestor comunitati in devalmasie,

fara intelegerea istoriei sau a geografiei lor distincte.)

4. In sfarsit, subiectul a fost reluat — tot cu moderatie — dupa

1989, re/descoperirea acestor spatii §i a acestor comunitati func-

tionand ca un moment de impuls pentru definirea unuia dintre

traiectele antropologiei romanesti in formare. Vreau sa spun ca
pentru autori cum ar fi Vintila Mihdilescu® ori subsemnata®,
terenul In comunitatile romanesti din sudul Dunarii a permis
raportarea antropologica la cultura studiata, privirea indepdrtatd’
a acesteia, descoperirea ei ca identica si asemanatoare totodata.

Acest rapid survol asupra bibliografiei romanesti a Timocului
imi permite sa observ existenta citorva perioade in care subiectul
s-a afirmat cu o anumitd amploare. Este vorba despre anii: 1913-
1916, 1940-1943, respectiv ultimul deceniu. Astfel decelate, cele
trei secvente temporale in care s-a putut vorbi / scrie / publica despre
Timoc isi pot releva propriile semnificatii. Odata infelese, acestea
dau seama despre tipurile de abordare a problemelor ca si despre
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efectele perverse produse astfel.

Voi observa, in acest sens, ca primele perioade decupate sunt
epoci de rdzboi: este vorba, mai intdi, despre epoca razboaielor
balcanice, in care, dupa cum se stie, regatul roméan a intervenit si a
mediat adesea litigii sau a girat tratate; in al doilea rand, este vorba
despre anii premergatori si ai celui de-al doilea Razboi Mondial si,
mai exact, despre intervalul in care Romania a fost implicata in
campaniile de pe Frontul de Rasarit. Nu pot sa nu observ, prin
urmare, ci aceste mici libertati de exprimare coincid cu foarte
scurtele intervale In care Bucurestiul a ambitionat a fi ori s-a erijat
de-a dreptul ca putere politica regionald. Aparent distinct, ultima
perioada, aceasta de dupa 1990, pare marcatd doar de practica
unui alt tip de demers stiintific si de o alta relatie a cercetatorilor cu
spatiul abordat.

De fapt, daca interogam istoria antropologiei, vom constata ca
aceasta s-a nascut odatd cu construirea imperiilor coloniale, in
sincronie cu avantul cuceritor al descoperirii si subordonarii lumi-
lor noi. Pe acest fond, nu pot sd nu constat ca cei sase-gapte ani din
ultimul secol, cei de dinainte de 1989, evident, cei din care dateaza
cercetdrile deja citate despre aceasta regiune, sunt si foarte putinii
ani cu tendinte expansioniste ai Romaniei. Mai apoi, dupa 1989,
impunerea demersului antropologic ca demers prioritar tine de
accesul cercetatorilor romani la o noua bibliografie, dar si de posi-
bilitatea acestora de a caldtori si a face investigatii in afara granite-
lor tdrii.

Putind geografie

Triunghiul teritorial cu baza la nord, pe Dunare, pe segmentul
cuprins intre localitatile roméanesti Bazias si Calafat si care are
drept reper principal raul Timoc (in prezent granita intre Bulgaria
si Serbia — v. supra), situat in miezul sdu, este spatiul care adapos-
teste comunitatea studiata. Sau, in termenii lui George Valsan:

,Romanii din Bulgaria se intind in grup foarte compact pe malul
Dunérii, Intre oragul Vidin si raul Timog, fiind, astfel, in continuare
cu romanii din Serbia. Aceastd bucatd de pdmant cu adevarat roma-
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neascd in privinta populatiei, cuprinde 36 de sate curat roméanesti.
[La randul lor,] roménii din Serbia locuiesc compact, langa hotarul
judetului Mehedinti, un tinut care cuprinde a sasea parte din toata
Serbia. Au pamant felurit in care se afld campii si terase cu cereale,
coaste cu vii minunate si munti cu paduri intinse, cu mine de
cdrbuni, cupru si fier, cu marmora si ape minerale. La apus se intind
pénd la Morava, raul care taie in jumadtate tara sarbeasci, la miazazi
trec de frumoasa piramida a muntelui Rtanu si reprezintd, astfel,
grupul cel mai inaintat spre sud-vest al grupului etnic daco-ro-
man”s.

Cét priveste numarul de sate locuite de roméni in Serbia, datele
raman extrem de aproximative’, fiind, insd, oricum, vorba despre
mai multe zeci de localitati aflate pe teritoriul a patru regiuni:
Timoc, Morava, Poearevac si Craina. Partea cea mai interesanta a
demersului geografic pe care il propune Valsan vine dinspre apli-
carea propriei metode, aceea de Intelegere a geografiei ca o stiintd
a marilor ansambluri teritoriale. Din aceasta perspectiva acelagi
autor observa ca:

»Regiunea din jurul Portilor de Fier, fie ea in Oltenia, in Banat sau
in Craina, geograficeste e cu totul identici. Formele de teren se
continud de pe un mal pe altul, ca si cand n-ar exista un fluviu atat
de mare. Carpatii nu se opresc la Dundre, ci la Timoc, iar Dundrea,
de pe indl{imi, nici nu se vede si nu e indicatad de nici o scddere a
terenului care sd-{i aminteasca de o vale. Cat trece prin Cazane e un
adevdrat gant, destul de ingust pentru ca locuitorii de pe un mal si
se Inteleaga la vorbad cu cei de pe malul potrivnic. Comunicatia pe
uscat, In lungul apei, aici nu a fost posibild; comunicatia de pe un
mal pe altul a fost, insd, totdeauna usoar4, fiind inlesnita prin vii de
rauri care vin perpendicular pe Dundre”.

...ceea ce vrea sd spund cd studiul regiunii ca unitate geografica
pledeaza pentru continuitatea spatiala si unitatea comunitatii care
o populeaza.

Date demografice
Din pacate, lucrurile devin mult mai putin clare atunci cAnd este
vorba despre reperele demografice ale comunitatii. In aceastd pri-
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vintd, afirmatiile paradoxale se tin lant. Astfel, daca pentru unii
dintre leader-ii comunitatii dimensiunile acesteia sunt de domeni-
ul a circa douad milioane de persoane, pentru oficialitati vlahii pot
lipsi cu desavérsire din recensaminte?’.

Desi cercetatorii roméni au identificat si publicat o intreaga serie
de statistici, dintre care cea mai veche se refera la Serbia anului
1846, cand au fost inregistrati 97 215 roméani'? informatiile obtinute
din acestea trebuie privite cu circumspectie. Facute sub o putere
sau alta si tributare unei politici sau alteia, recensamintele bulga-
resti sau sarbesti au gasit diverse solutii pentru a escamota chesti-
unea inregistrarii romanilor din aceasta comunitate.

Oricum, asa cum se pot restitui lucrurile, pe parcursul secolului
al XIX-lea si apoi, la inceputul secolului XX, comunitatea parea sa
numere in jur de ,,80 000 de suflete in Bulgaria”, respectiv ,,aproxi-
mativ 160 000 de oameni in Serbia”™.

Din pécate, ultima sutd de ani a provocat o adevaratd decimare a
acestei comunitati. O natalitate scazutd, adevdrate valuri de emi-
grare (initial pentru muncd, apoi definitiv) in Occident au concu-
rat cu o serie intreaga de politici de subestimare a apartenentei
etnice. Potrivit cifrelor oficiale, rezultate dupa recensamantul iu-
goslav din 1991, cel dintdi in care vlahii apar ca o comunitate etnica
distinctd, intre cei 8.733.952 de locuitori ai Serbiei (un recensamant
care nu se refera la zona Kosovo), se regasesc 42.364 de romani si
17.810 vlahi. Partea cea mai interesanta a lucrurilor este, ins3, ca la
o intrebare suplimentara, privitoare la limba materna, se obtine un
rezultat complet diferit. 71.540 de persoane recenzate au raspuns
cd limba lor materna este vlaski; printre acestea, alaturi de cei care
s-au autodefinit vlahi, s-au numarat 53.721 de sérbi si 42 de ro-
mani'%. Indirect, datele recensaméntului ofera dimensiunile trecu-
te ale acestei comunitdti si semnaleaza ca o mare parte a celor care
provin din familii de vlahi sau din familii mixte cu unul dintre
membri vlah, a renuntat la a-si mai declara identitatea vlaha. Intr-
o proportie covarsitoare, convertirea se face in favoarea identitatii
sarbesti. Cazurile in care vorbitorii graiului din Timoc igi asuma
identitatea romaneasca, doar 42, sunt foarte putine, insa nu de
neglijat. Dupd pdrerea mea, aceste declaratii au valoare simbolica



108 Simpozion

si notifica recunoasterea, macar de catre o parte restransad dintre
membrii comunitatii, a confuziilor pe care determinarea etnica de
~vlah” le provoaca.

Foarte recent, la recensamantul din 2002, numarul viahilor inre-
gistrati in Serbia devenise de 40.054 (adica de 0,53% din popula-
tie), depasindu-l pe cel al roméanilor, doar 34.576 (0,46%)". Desigur
cd, privit comparativ cu datele din 1991, s-ar parea ca numarul
vlahilor s-a dublat. Cum ideea unei atari cresteri numerice concre-
te este greu de crezut, cifrele trebuie interpretate in sensul amelio-
rarii imaginii de sine a membrilor acestei comunitati.

Cum ne numim? | Cum suntem numiti?

Discutiile privitoare la demografie au evidentiat una dintre pro-
blemele cele mai spinoase ridicate de studiul comunitatii roma-
nesti din Timoc. Autodesemnandu-se in contexte non-oficiale drept
romdni’, locuitorii acestei regiuni sunt numiti de catre autoritati
vlahi. Desigur cé este vorba, aici, despre o chestiune de lingvistica:
vlah inseamna, stricto sensu, romdn. Problema devine spinoasa nu
ca urmare a acestei duble numiri, chiar daca jocul dintre denumi-
rea populara, autoasumata si cea oficiala, atribuitd, ar putea da
nastere la nuante imagologice, fapte care tin de valorizarea poziti-
va ori negativa, elogiatoare ori peiorativa a celui numit astfel.
Chestiunea mult mai grava este aceea ca numindu-i pe locuitorii
din Timoc vlahi in vreme ce cei din Banatul sarbesc sunt socotiti
romdni se induce ideea ca diferentele dintre aceste comunitati nu
sunt de nuantd, ori regionale, ori etnografice, ci etnice. Totodata,
vlahii timoceni sunt separati, astfel, nu doar de celelalte comunitati
din Serbia, ci si de trunchiul roménilor din Romania.

Ca un revers al medaliei, numele de viah se suprapune cu cel
atribuit aromdnilor din Balcani, ceea ce pune in relatie comunitatea
care face obiectul discutiilor de fatd cu un alt trunchi de populatie.

In mod dramatic, aceste suprapuneri ale numelor etnice nu
intaresc romanitatea grupului. Paradoxul este tocmai acela ca jocul
acesta determind mai degraba o dubla excludere — timocenii par a
fi nici romdni nici aromdni — si nu o dubla afiliere.
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Un final deschis

Comunitate uitatd, comunitate fara intelectuali, comunitate de
nestiutori de carte, comunitate fara o istorie oficiald — acum, la
2005. Dar o comunitate cu memorii familiale extrem de eficiente, o
comunitate care nu uita sa construiasca hermeneutici ale existentei
sale pe aceste locuri.

Daca istoria nu explicd — deocamdata — coerent cum se motivea-
z4& prezenta lor pe aceste locuri, oamenii povestesc, in schimb, cu
aplomb, despre felul in care stramosii lor localnici au trecut Duna-
rea si si-au luat, de acolo, neveste romance; ori despre alti stramosi
de ai lor care s-au decis, intr-o noapte, sd isi ia lumea in cap si sa
treacd la sudul Dunarii alaturi de intreaga lor familie. Altfel spus,
sunt memorii care impletesc povestirea unor descalicate familiale
realizate de bdtrani stapani de familii, cu idilele despre stramosii
liberi si puternici care isi ciutau neveste departe, in lume.

NOTE

1. Textul care urmeaza a fost elaborat pentru un public prioritar: acesta
este alcituit din membrii comunitatii roménesti din Ungaria, iar miza
sa principald nu este atat una stiintifica, cat, mai degraba, una mai lax
informativa. Ideea subiacenta pe seama careia au fost concepute aces-
te pagini este aceea de a prezenta comunitatii romanesti din Ungaria o
altd comunitate roméaneascd din afara granitelor Romaniei, probleme-
le si dilemele cu care aceasta se confruntd la inceputul secolului al
douazecisiunulea.

2. Mic dictionar enciclopedic, Editia a II-a, revazutd si adaugitad, Bucuresti,
Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1978, p. 1769.

3. Tihomir Pordevic¢, Printre romidnii nostri, Note de calatorie, Traducere
din limba sarbéd de C. Constante, in Rominii din Timoc, Culegere de
izvoare ingrijitd de C. Constante si A. Golopentia, Bucuresti, Imprime-
ria Institutului Statistic, 1943, p. 26.

4. Voi nota In treacit o experientd asemandtoare si convergenta cu cea
evocatd aici. La sfarsitul luj august 2002 am facut teren la TreZnjevica,
pe Valea Moravei si, mutatis mutandis, observatia mea trimite in aceeasi
directie. Citez din jurnalul de teren (in curs de aparitie la Matica Srpska):

~Am renuntat s mai numar micile grupuri de case In dreptul cirora
colegul nostru oprea si intreba daca mergem bine spre TreZnjevica. Pana
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cand m-a trezit din somnolenta vorba scandatd, parca supdrata, in ro-
maneste: ,Nu sii sa ¢itai? TreZnjevical!”

— Am ajuns! —m-a incurajat Biljana. Si iIn mai putin de zece minute am
intrat in camera care nu ma indoiesc cd la TreZnjevica era socotita lu-
xo0asa si care ne fusese destinata. Biljana a iesit deindata, cu fetele fami-
liei, incercind si se orienteze si sd afle unde locuiesc romanii. Adica
rudarii, stiam noi din carte, dar important este ca acolo ei se socoteau si
erau iIndeobgste numiti roméanii’.

Ramasa singurd, am ascultat cuvintele aproape soptite si sovaitoare
ale Bojanei, venita aici din partile dinspre Kugevo: ca romanii locuiesc
in sus, pe deal, la Mala TreZnjevica, dar ca cei bogati, care au castigat
mult lucrand in strainatate in ultimii douazeci de ani, si-au construit
case mari in vale. Era o poveste din care, pe moment, nu am retinut decat
informatia bruta. Abia la plecare mi-am dat seama cd Bojana nu vorbea
romaneste decat cand era singura cu mine. Ca si cand a fi roméan eraun
lucru pe care il puteai recunoaste doar in secret ori printre ai tai.”

5. V. mai ales Nuntile identitare (1, 1), Dundrea inghetatd, Memorie i istorie, In
Socio hai-hui, Bucuresti, Paideia, 2000, p. 62-65.

6. Les roumains de Timoc, in ,,Annuaire de la société d’anthropologie
culturelle de Roumanie”, Bucuresti, Paideia, 1998, p. 93-104; Romdnii
din Timoc Aspecte etnografice, in , Analele Universitatii de Vest Timi-
soara”, Seria ,,Sociologie, psihopedagogie si asistentd sociala”, IV, 1998,
p- 63-72. Les »ldutari« d'un village du Timoc: Repertoire et style interprétatif,
in Ballad and the Ballad Studies at the Turn of the Century, Proceedings of
the 30th International Conference of the Ballad Commission of S.LE.F.
15-20 August 2000, Bucharest, Romania, p. 87-94; Liutarii dintr-un sat
din Timoc: repertoriu si stil interpretativ, In ,,Studii de literaturd romana
si comparata”, Timisoara, Editura Universitatii de Vest, 2001, p. 51-63.

7. Traduc astfel expresia antropologului francez Claude Lévi-Strauss, care
vede In le regard éloigné atitudinea definitorie a unui studlu de factura
antropologica.

8. George Valsan, Rominii din Serbia, ed. 2001, p. 257-261.

9. ,,In Serbia exista 485 de localitati locuite de roméni, dintre care, In 165
numarul lor este insemnat” Tihomir Dordevié, op. cit., p. 28.

10. George Valsan, op. cit., p. 262.

11. Aceastd omisiune este, de fapt tot o ocultare. Etnonimul vlah nu a fost
utilizat, vreme indelungatd, in recensdminte, lui fiindu-i preferat, in
schimb si in mod firesc, cel de romdin. fnsi timocenilor li s-a refuzat
dreptul de a se declara romdni. In aceste conditii, singurele iesiri erau
acelea de a se declara sdrbi sau, cel mai frecvent, iugoslavi. Efectul care
intereseaza, Insd, in contextul discutiei de fatd este acela cd, pe acest
fundal, comunitatea era, de fapt, trecuta complet sub tacere.
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12.

13.
14.

15.
16.

George Valsan, op. cit., 264; A. Dumitrescu-Jippa, Octavian Metea,
Timocul, Bucuresti, Universul, 1943, p. 24.
Ibidem.
Datele au fost preluate direct de la Institutul de Statistica din Beograd.
Ele mi-au fost comunicate de doamna dr. Biljana Sikimi¢ de la Institu-
tul de Balcanisticid al Academiei Sarbe din Beograd, prin medierea
doamnei Annemarie Sorescu. Le multumesc si pe aceasta cale.
Ibidem.
n comunititile de rudari vorbitori de romana (si care se autodesemneazi
drept romdni) de pe Valea Moravei, am putut identifica o diferentiere a
romanilor din Serbia: rudarii se numesc pe ei insisi, in limba populara,
¢isto romdni, pe timoceni 1i desemneaza drept pravo romdni, iar pe roma-
ii din Banatul Sarbesc; ca si pe cei din Romania in general, {i numesc
romini. Dincolo de aceste denumiri care marcheaza, intii de toate, o
geografie naiva, se poate recunoaste si o repartitie pe comunitati dis-
tincte, dar, totodata, se poate citi si o istorie complexa a stereotipiilor.
Determinantele &isto, respectiv pravo sunt, in acest sens, extrem de grai-
toare, Intrucét ele vin ca un raspuns intern la principalele tipuri de
stigmate care sunt atribuite, din afard, acestor comunitati: cisto — curat
trebuie si il dinamiteze pe murdar, in vreme ce pravo —adevdrat i se opune
lui fals, aparent. Denumirea simpld, de roman, atribuita locuitorilor de
aceastd etnie din Banatul Sarbesc, respectiv din Roméania, dovedeste ca,
in acest caz, identitatea nu este In nici un fel atacata din afard, ceea ce
face ca intdrirea sa cu diverse calificative de intarire si nu fie necesara.
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lleana Muresanu-Victoria Moldovan-Liana Pop

Formarea specialigtilor in romana
ca limba straina
la Universitatea ,,Babes-Bolyai” din Cluj

Formarea specialistilor in romana ca limba straina are in vedere
un public format din licentiati in limba romana ca limba materna
(RLM), care se pregatesc sa predea limba roména ca limba straina
(RLS): in scolile cu alte limbi materne (maghiard, germanad, ucrai-
neana, sirba etc.) din Roménia si din tarile vecine; in institutiile de
invatamint superior din Romania, unde studiaza studenti straini;
in universitatile strdine la sectiile de limbi romanice si la centrele
culturale roméanesti din strdinatate sau la diferite centre de limbi
din tard si din strainatate.

Necesitatea formarii specialigtilor in RLS se justificd din cel
putin doud perspective. Pe de o parte, se constata o cerere tot mai
numeroasd si diversificatd de cursuri de limba roména pentru
cetiteni strdini. In Roménia acestia sunt studenti striini din anul
pregatitor, studenti bursieri internationali, rezidenti straini, tu-
risti, oameni de afaceri, specialisti, traducatori UE, participanti la
cursurile de vara. Prezenta specialistilor in RLS se impune si la
lectoratele de limba roména din strdindtate, ca i In pregatirea
cetdtenilor roméani de alte nationalititi din Roménia. Cetatenii
strdini de nationalitate romand din tdrile vecine sau din alte fari
(bilingvi, vorbitori care au cunostinte reduse de limba romaéna,
care nu cunosc deloc roména si intentioneaza sé-si faca studiile in
limba roména) sunt, de asemenea, beneficiari ai cursurilor predate
de specialisti in RLS. Pe de altd parte, predarea roméanei ca limba
straind impune o abordare diferita de cea obignuita (RLM), atit
din punct de vedere teoretic cit si didactic, realitate neavutd in
vedere de programele sectiilor de limba romana din invatdmintul
superior romanesc.
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La Universitatea , Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca, cu o traditie
ce depdgeste 30 de ani de predare a limbii roméne ca limba straina
si de cercetare in domeniu, s-au conturat si primele forme institu-
tionalizate de specializare in predarea RLS. Astfel, s-a introdus in
programa masteratului ,, Dinamica limbii roméne” un curs de Di-
namica limbii romdne ca limbd strdind care se adreseaza absolventi-
lor specializati in limba si literatura romana, curs initiat si predat
de conf. dr. Victoria Moldovan. De asemenea, in cadrul Centrului
ALPHA de la Facultatea de Litere din Cluj, se organizeaza cursuri
de perfectionare in RLS pentru profesorii de limba romand care au
nevoie de aceasta specializare.

Initierea unor astfel de programe este posibila datoritd faptului
cd, in timp, in cadrul Facultatii de Litere de la UBB s-au format
specialisti in RLS, cu vastad experienta didactica si teoretica, recu-
noscuti la nivel national si international prin numeroasele contri-
butii teoretice precum si prin materiale didactice publicate in tara
si In strainatate.

Ca o noutate la nivel national, mentiondm organizarea unor
cursuri complexe de formare a specialistilor in predarea roméanei
ca limba strdind, cu o programa flexibild, in functie de solicitarile
cursantilor, solicitdri determinate de specificul publicului cdruia
urmeaza si i se adreseze. In mare, se pot vorbi de trei categorii de
public, care determina si tipul de formare sau perfectionare (cf.
Nivel prag, Strasbourg, 2002, p. 5-6):

a) Un public adult tinar, de origine strdind, care se pregateste sa
faca studii sau sa-si aprofundeze cunostintele de limba si cultura
in universitatile romanesti (aici sunt cuprinsi studentii strédini din
anul pregatitor) sau sa studieze romana in universitati din straina-
tate. Tot in aceasta categorie de public intra si studentii beneficiari
ai programelor internationale (studentii internationali), cupringi
in mobilitati TEMPUS, SOCRATES, ERASMUS, CEEPUS etc., ca si
alogenii din Republica Moldova. In vederea pregatirii acestor ti-
neri, cursurile se adreseazad cadrelor didactice din invatamintul
universitar.
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b) Un alt tip de pubhc cuprinde cetdtenii roméni cu alte limbi
materne decit romana care invati romana ca a doua limba. In acest
caz, avem in vedere, pe de o parte, nationalitatile minoritare din
Romaénia, maghiari, germani, ucrainieni, turci, sirbi, cehi, polonezi
etc., iar pe de alta parte, minoritatea roméaneasca din afara granite-
lor tarii, care, din diferite motive, nu a reusit sa-si insuseasca in
mod acceptabil limba roména. Aici este vorba despre un public
non-adult, format din copii sau adolescenti, care, de obicei, au
limba romana ca obiect de studiu in scoala. Cei care se perfectio-
neaza in vederea pregatirii lor, sunt profesori de gimnaziu si de
liceu.

c) Cel de-al treilea tip de public adult, mai putin numeros deo-
camdata, este format din persoane venite in Roméania pentru pe-
rioade variabile de timp, din motive de ordin profesional (specia-
listi din diverse domenii, profesori invitati, oameni de afaceri,
comercianti, diplomati etc.) sau turisti. Pentru pregatirea acestui
public sint formati specialisti din domeniul filologic universitar.

Cursurile destinate masteranzilor au in vedere toate tipurile de
public!

In ultimii ani, o dati cu disparitia barierelor artificiale care
impiedicau comunicarea interpersonala libera in intreaga Europa
si chiar in intreaga lume, contactele dintre oamenii obisnuiti, apar-
tinind tuturor claselor sociale si nationalitdtilor iau amploare, atit
in domeniul privat, cit si in cel public, fie in scop educational sau
de munca, fie in scopul petrecerii timpului liber. Intrarea Romani-
ei in Uniunea Europeana va impune revitalizarea predarii si a
invatarii limbii roméne ca limba strdinad sau ca a doua limba nu
numai in Romania, dar si in programele de invatare continua, in
invatamintul superior §i pentru adulti de pe intreg continentul
nostru si, evident, la nivel mondial (cf. Trim J.L.M., Prefata la Nivel
prag, Strasbourg, 2002, p. VII).

Politica de formare si de perfectionare a specialistilor in roméana
ca limba strdind a Universitatii , Babes-Bolyai” din Cluj vine in
intimpinarea momentului 2007 si raspunde unor imperative de
natura socio-politicd si economica imediate.



Simpozion 115

Avind in vedere cd limba roménd nu are o mare traditie in
predarea ca limba straind, ca nu dispune incd de toate instrumen-
tele necesare acestei abordari, cursurile pentru viitori specialisti
vizeaza §i o componentd metodica aplicativd de producere de
materiale didactice, de manuale si de texte suplimentare, precum
si de prezentare, cunoastere si utilizare eficienta a celor existente.
In acest sens, in cadrul cursulwi de Dinamica limbii romdne ca limbd
strdind a fost elaborata cea mai cuprinzatoare Bibliografie a LRS, in
curs de aparitie in revista LINGUA.

In privinta pregatirii pentru predare, se porneste de la schimba-
rea accentului pus odinioara pe descrierea teoretica a unei limbi,
trecind pe acela care vizeaza atingerea unor obiective didactice
specifice comunicarii ca actiune interactiva. Scopul prim al preda-
rii LRS este acela al dezvoltarii abilitatii comunicative, avind in
vedere atit interactiunea orala cit si comunicarea scrisi. Intr-o
asemenea perspectivd, obiectivele principale avute In vedere in
programa cursurilor de formare/perfectionare a specialigtilor in
RLS sint urmatoarele:

—dezvoltarea achizitiilor lingvistice si incurajarea folosirii roma-
nei pentru situatii diversificate de comunicare,

— crearea unui model comunicativ functional (in conformitate
cu competentele vizate in documentele Consiliului Europei ~ Ca-
drul Comun European de Referintd pentru predarea limbilor: receptare-
intelegere orald si scrisd; conversatie si producere de text oral;
scriere corecta si redactare de texte),

— predare contrastiva (in functie de grupele de beneficiari), cu
accent pe specificitatea structurilor gramaticale ale romanei fata de
alte limbi;

— didactica gregelilor; greseli persistente si solutii de prevenire
si/sau eliminare — predarea implicitd a gramaticii;

~dinamica lexicului actual romanesc (neologisme, imprumuturi
si adaptarea lor, falsi prieteni; roména ca ,limba cosmopolit™”,
,ospitalitatea” limbii roméane);

— materiale didactice adaptate diverselor tipuri de destinatari.
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Forme de activitati ale cursurilor de perfectionare-formare,
cursuri de documentare asupra domeniului RLS cu urmatoarea
tematica selectiva:

@ Definirea obiectului RLS si precizarea obiectivelor domeniului.

® Romaéna ca limbd materna versus romana ca limba strdind sau ca
limba a doua. Probleme practice.

@ Etapele conturdrii si evolutiei domeniului pe parcursul a doua
secole: de la Elementa linguae daco-romanae sive valachicae a lui
Samuil Micu si Gheorghe Sincai (1780) pina la inceputul anilor
1970.

® Etapa conturdrii programatic-gtiintifice a domeniului (1975-1985)
prin ,scolile” principalelor centre universitare romanesgti.

® Etapa reformei si a alinierii la cerintele europene: RLS in per-
spectiva Cadrului Comun European de Referintd.

® Preocupdri actuale privind predarea limbilor straine la nivel
european. Racordarea romanei la cerintele actuale: Descrierea
limbii romdne ca limbd strdind. Nivelul Prag. Principiile credrii
materialelor didactice moderne.

Prezentam In continuare un modul de formare-perfectionare.

- obiectivele de perspectiva ale domeniului (6-10 ore),

— expuneri (studii de caz) urmate de dezbateri (10 ore),

— ateliere de analiza materialelor existente (manuale, dosare cu
texte nonliterare si literare, materiale audio-video, teste etc.) (6
ore),

— ateliere de redactare a unor materiale concrete ,,cu tema data”
(ex.: pentru situatii cotidiene; pentru situatia de traducere a unor
texte utilitare, juridice, politice, conferinte etc.) (8 ore),

— asistente la ore, cu analiza ulterioara a activitatilor si materiale-
lor folosite (3 ore),

— practica pedagogica (aplicatii ,la clasd” a unor materiale expe-
rimentale) (3 ore) etc.

Durata cursurilor este stabilita in functie de destinatari:

— pentru formare sint necesare minimum 2 saptamini de prega-
tire intensiva (total: 40 de ore),
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- pentru perfectionare se preconizeaza un curs de minimum o
saptamina (25 de ore),

La absolvirea cursului se acorda un

Atestat de participare la cursuri

De asemenea, se propune Ministerului Educatiei si Cercetarii
spre acreditare:

Diploma de specialist in didactica rominei ca limbd strdind

Consideram ca apropierea termenului de aderare la UE va duce
la un mai mare interes acordat romanei ca limba strdina si va
asigura absolventilor sectiilor de limba romana din invatdmintul
superior o specializare de pe bancile facultatilor in acest domeniu.
Pina atunci, Universitatea , Babes-Bolyai” din Cluj a considerat ca
un imperativ al integrarii si largirea esalonului de specialisti atit in
predarea RLS, cit si In asigurarea cu materialele didactice, infor-
mative si formative pentru acest domeniu.
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Ana Borbély

Variantele de grai si standard in vocabularul
elevilor cursului superior al scolii romanesti
din Chitighaz'’

Prelegere dedicatd profesorilor care ostenesc necontenit
pentru imbundtdtirea invdtdmintului romdnesc din Ungaria

INTRODUCERE

Factorii care determina deosebirile individuale intilnite in vor-
bire sint starea sociald, locul si data nasterii, existenta sau inexis-
tenta studiilor, profesia, religia, nationalitatea, etnia, deosebirile
psihologice, deprinderea de comunicare, nivelul de cultura si
caracteristicile personale. Fiecare individ are un repertoriu pro-
priu de vorbire care contine mai multe variante ale unei limbij,
respectiv una sau mai multe limbi (vezi Wardhaugh 1995: 112).
In comunitatea romanilor? din Ungarla, repertorlul indivizilor
cuprinde, in primul rind, limbile roménad si maghiard, respectiv
variantele teritoriale, sociale si de situatie ale acestor limbi3. Deoa-
rece comunitatea se aflad in plin proces de schimbare a limbii* din
romand in maghiard, o parte semnificativd a comunitdtii nu
vorbeste limba roméand. Ca urmare, intre membrii comunitatii,
gasim (1) indivizi in al cdror repertoriu lingvistic se gasesc limbile
roména si maghiard si variantele acestora, respectiv (2) indivizi
in al caror repertoriu se afla doar limba maghiara si variantele ei.
In repertonul lingvistic al vorbitorilor de limba roméand, intre
altele, gdsim o variantd romaneascd locala (teritoriald) si varianta
standard (literard) a romanei din Ungaria. Variantele locale ro-
manesti prezintd, de la un loc la altul, variante de grai. Acestea
au fost insusite in familie si sint folosite in situatii informale (in
familie, cu vecini, cunoscuti si cu prietenii). Varianta romanei
standard din Ungaria este varianta studiatd in gcoald, astfel ea
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este vorbitd, mai ales, de indivizii care, in decursul scolarizarii, au
studiat si in limba roména. Asadar, acei indivizi al caror reperto-
riu lingvistic cuprinde limba roméand pot pérea ca (1) vorbesc
deopotriva varianta locald si pe cea standard, respectiv, (2) nu
vorbesc varianta standard doar cea locald. Pe baza cercetarilor
noastre mai vechi, am gdasit doar putini subiecti roméni din
Ungaria, in repertoriul lingvistic al cdrora sa se gaseasca, pe linga
limba maghiara, (3) doar varianta standard a limbii roméne.
Acesti indivizi de virstd tinara sau medie in familie au Invatat
ungureste si numai in gcoald au invatat limba roméand. Toti au
terminat la o scoald superioara din Romania.

,In interiorul comunititii aprecierea pozitivd apartine limbii
maghiare cdci, fdrd cunoasterea ei, studiul, armata, gasirea unui
loc de munci ar fi deosebit de grele in Ungaria. Prestigiul roméanei
standard, din cauza lipsei de ,valorificare’ pe teritoriul Ungariei, e
mai putin pozitiva decit cea a limbii maghiare. Cel mai slab presti-
giu il are romana din Chitighaz, deoarece in afara familiei si a
localitatii nu are succes la nimic. Si astfel se explicd faptul ca
roména vorbitd in Chitighaz pierde tot mai mult teren” (Borbely
2001: 122). In general, acelasi fenomen se observi in Ungarla siin
ceea ce priveste graiurile limbii maghiare. Conform parerii opiniei
publice, vorbirea in grai este un aspect negativ si, de aceea, este
destul de extins obiceiul de dezaprobare a vorbirii in grai (vezi
Kiss 1989: 109). Aceastd conceptie gresitd nu este propriu doar
romanilor din Ungaria sau a Ungar1e1 (vezi Trudgill 1995).

In prezentarea mea analiza expusd o formeazi reluarea unei
cercetdri sociolingvistice® de acum zece ani, al carei obiect este
analiza efectului asupra schimbarii limbii a timpului real (un dece-
niu) sia tzmpuluz aparent (virsta). Prima adunare de date a avut loc
in anul 1990, iar cea de a doua in 2000, ambele in Chitighaz®. In
cercetarea variabilitatii la individ si in colectivitate, urmatoarele
fenomene lingvistice au fost analizate: (1) alegerea limbii, (2) cu-
noagsterea limbii, (3) atitudinile lingvistice, (4) identitatea etnica,
(5) variabilitatea elementelor.de grai si elementelor standard in
cadrul limbii materne in situatii experimentale (de test si de in-
terviu).
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La repetarea adundrii de date hngv1st1ce am efectuat Inregis-
tréri pe banda magnetic3, in egald mésurd, cu copii si adulti. In
expunere voi prezenta doar o parte a materialului cules de la
copii.

In anul 2000, copiii, folositi ca informatori, erau elevi ai cursului
superior al Scolii Generale Romane’ din Chitighaz (N=38). Datele
lingvistice adunate de la ei le voi compara cu datele adunate, in
1990, de la elevi (N=50) ai aceleiasi scoli (vezi Borbély 1997). Cu
copiii, am folosit, la fiecare culegere de date lingvistice, un test
lexical constituit din 100 de desene. Pe parcursul interviului infor-
matorii trebuiau si numeasci obiectul din cele 100 de desene. in
alegerea cuvintelor, am avut la baza doua principii. Primul a fost
acela ca lista sa fie constituita din cuvintele cele mai simple, mai
frecvente, care se gasesc si in vocabularul unui copil de cinci ani
(animale, zarzavaturi, fructe, mobile, parti ale corpului etc.). Al
doilea a fost acela ca, in masura posibilitdtilor, obiectul sd aiba
nume atit in maghiara cit si in roména din Chitighaz si in roména
standard.

Conform instructiunilor, cele vazute in desene trebuiau numite
in limba roménd. Raspunsurile le-am inregistrat pe bandd de mag-
netofon. Astfel, alegerea diferitelor variante (roména din Chitig-
haz, romana standard, maghiara) indicd, pe de o parte, nivelul
informatorului de cunoastere a limbii roméne, precum si, dupa
caz, prestigiul variantelor.

Intrebdrile analizei

La locul anchetei, in Chitighaz ca si in celelalte localitati locuite
de romanii din Ungaria, roménii vorbesc un graJ local, respectiv
gralul din Chitighaz. In schimb, la scoald copiii studiaza doar
romana standard. Va sa zicd romana vorbitd acasa si cea de la
scoald nu sint una si aceeasi. Dupd cum am mai amintit, comunita-
tea se afld in plind perioada de schimbare a limbii din roména in
maghiard. Aceasta inseamna, pe de o parte, cd romana este inde-
partatda de limba maghiara din tot mai multe domenii (unde se
folosea in mod obisnuit), iar pe de altd parte, un numar semnifica-
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tiv al comunitdtii romanesti (mai ales tinerii si copiii) nu mai
vorbesc limba roménd. Pornind de la aceasta realitate lingvistica,
caut raspunsuri la urmadtoarele intrebari:

(1) Exista semne care sa ateste cd comunitatea isi pdstreaza
graiul? Sau, cite cuvinte din graiul local au fost numite de copii in
anul 2000 (in raspunsurile la test), comparativ cu datele din 1990?

(2) Exista semne cd romana standard ia locul graiului local, sau
ce directie de schimbare indicd prezenta cuvintelor din roména
standard in raspunsurile la test dupa zece ani?

(3) Apar in anul 2000 aspecte lingvistice care sa fi luat nagtere
datorita situatiei de schimbare a limbii din romana in maghiara?

Prelucrarea datelor

Réspunsurile primite la test se pot grupa in patru categorii: (1)
cuvinte roméanesti din Chitighaz, (2) cuvinte din roména standard,
(3) cuvinte maghiare si (4) alte cuvinte.

Fixarea datelor inregistrate pe banda magnetica s-a facut pe
calculator cu un program special de codare, redactare si arhivare.
La evaluarea statistica a variabilelor lingvistice am folosit pachetul
de programe statistice MiniStat (vezi Vargha 2000; Vargha si Czigler
1999). Dintre datele statistice, In prelucrare, voi prezenta doar
numadrul mediu de raspunsuri (vezi Figura 1), procentul minim de
frecventa a cuvintelor (vezi Figura 2) si procentul maxim de frec-
ventd a cuvintelor (vezi Figura 3).

REZULTATE

Frecventa cuvintelor romdnesti din graiul din Chitighaz
in rdspunsurile la test

Conform datelor cercetarii pe teren din 1990, elevii cursului
superior al scolii din Chitighaz au folosit, in raspunsurile date la
test, in medie 14 cuvinte roménesti din graiul local (vezi fig. 1,
coloana 1). Cu zece ani mai tirziu, elevii aceleiasi scoli, in situatie
identica de test, au folosit in medie doar 4 cuvinte din graiul local
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(vezi fig. 1, col. 2). Deci, in zece ani numarul mediu al cuvintelor
din graiul local a scdzut la o treime. $i dacd privim din perspectiva
valorilor frecventei tipurilor de raspuns, constatim de asemenea
schimbdri fatd de cercetarea din 1990. Din perspectiva valorii mi-
nime, In ancheta din 1990 nu a existat copil anchetat care sa nu
foloseascd, drept raspuns, cel putin doud cuvinte din graiul local
(vezi fig. 2, col. 1). Dupa zece ani a fost copil (de fapt, au fost cinci)
care n-a folosit ca raspuns nici un cuvint din graiul local (vezi fig.
2, col. 2). Este de luat in seama faptul cd, in timp ce in 1990 a fost
copil care a dat aproape jumatate din raspunsuri (adica 46) in
cuvinte din graiul local (vezi fig. 3, col. 1), in anul 2000 numarul
acestora a scazut la 20 (vezi fig. 3, col. 2), deci in 2000 procentul
maxim de frecventa a cuvintelor din graiul local este de 20%.

Figura 1
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colectate de la elevi in 1990 (N = 50) si 2000 (N=38)
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Rezultatele referitoare la cuvintele din graiul local ne permit sa
tragem concluzia cd, azi, elevii vin la gcoald cu cunogtinte minime
de limba roméan sau cunoscitori doar de maghiara. In vocabula-
rul elevilor cuvintele romanesti din graiul local sint foarte rare sau
lipsesc total.

Frecventa cuvintelor din romdna standard in rdspunsurile la test

Din datele de mai sus, rezultd ca doar In mica masura cuvintele
romanesti din grai mai fac parte din vocabularul copiilor. Din
punctul de vedere al pastrarii limbii romane, este o problema
importanta dacd cuvintele din roméana standard suplinesc, com-
pleteaza, inlocuiesc cuvintele ,pierdute” sau pe cele neinsusite
din grai sau daca, odatd cu scdderea numarului cuvintelor din
grai, creste numarul celor din roména standard. Conform datelor
testului, in anul 2000, elevii au numit, in medie, 31 desene cu
cuvinte roménesti standard (vezi fig. 1, col. 4). Raportat la rezulta-
tele din 1990 cind numarul acestora a fost de 34 (vezi fig. 1, col. 3),
numarul reprezinta o scadere cu 10%. Din perspectiva cuvintelor
din roména standard, 9 au fost cuvintele numite de elevul care a
raspuns cu cele mai putine astfel de cuvinte (vezi fig. 2, col. 4).
Acest numadr, cu zece ani mai Inainte, a fost 8 (vezi fig. 2, col. 3). 77
este numarul cuvintelor din roména standard numite de elevul
care a dat cele mai multe raspunsuri folosind astfel de cuvinte
(vezifig. 3, col. 4). Acest numar a fost, in 1990, 64 (vezi fig. 3, col. 3).

Dupa datele rezultate In urma testului, sciderea numadrului cu-
vintelor din roméana locald nu merge mina in mind cu cregterea
numadrului cuvintelor din roméana standard, ceea ce ilustreaza bine
faza de trecere de la romand la maghiara.

Frecventa cuvintelor maghiare in rdspunsurile la test

Desi ancheta s-a desfagurat in limba romana, de cele mai multe
ori copiii nu au stiut sd numeasca figurile in limba roméana - cele
mai multe raspunsuri le-au dat in maghiara. Conform datelor din
2000, copiii, din cele 100 de figuri, in medie au numit 61 in limba



Simpozion 125

maghiard (vezi fig. 1, col. 6). In 1990 numarul mediu de rdspun-
suri maghiare a fost 46, aceasta cifrd a crescut cu 15 (vezi fig. 1,
col. 5) ceea ce indicd o crestere cu 33%. Acest fapt permite
concluzia cd In colectivitate limba cea mai folosita si cu prestigiul
cel mai mare este maghiara.

Frecventa altor cuvinte in rdspunsurile la test

in raspunsurile la test, din cind in cind, au aparut i cuvinte care
nu se puteau include nici intre cuvintele romanei locale, nici intre
ale romanei standard, nici intre ale limbii maghiare. Aceste cuvin-
te le-am inclus in categoria: alte cuvinte. Comparind datele celor
douad anchete pe teren, constatdim cd media cuvintelor din catego-
ria alte cuvinte nu difera: si in 1990 au fost, in medie, 5; si iri 2000 la
fel 5. Aceasta s-a intimplat cind elevii au numit figura cu un cuvint
asemandator ca forma si/sau semantic cu numele obiectului ilustrat
(vezi tabelul 1-3).

Tabelul 1
Analogii formale
Rdspuns posibil Rdspuns primit
(varianta standard)
minge ninge
mind miine
0s oi
floare soare
peste paste
porumb ("cucuruz’) porumbel
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Tabelul 2
Analogii semantice
Raspuns posibil Rdspuns primit
(varianta standard)
paldrie sapcd
prune mere
pahar ceascd
Tabelul 3
Analogii formale si semantice
Rdspuns posibil Rdspuns primit
(varianta standard)
pantalon palton
cirese cires
roatd rotund

Tot in categoria altor cuvinte au fost incluse si cuvintele preluate
din limbi striine. In timp ce in 1990 aceste cuvinte au fost, mai ales,
rusesti (In total 14 cuvinte), ca urmare a schimbarilor sociale din
cei zece ani, in 2000, ele au fost deja, in mod hotaritor, germane (in
total 12 cuvinte).

Inovatiile lingvistice au fost incluse tot la alte cuvinte (vezi Gal
1989). Aceste raspunsuri isi au explicatia in situatia de test in care
se afla informatorul. In anumite situatii, informatorii, din cauza
situatei impuse de test, au incercat ocolirea cuvintelor maghiare
sau au fortat, cu orice pret, raminerea in granitele aceleiasi limbi
(vezi Jarovinszkij 1995: 86) prin inventarea unei forme romanesti
(vezi Borbély 2001: 108). incadrarea acestor forme in vocabularul
graiului din Chitighaz nu ar fi oportund, deoarece aceste cuvinte,
in vorbirea de fiecare zi, sint folosite in limba maghiara sau (daca
cuvintul are forma romaneasca si in graiul local) se foloseste forma
din graiul din Chitighaz. Totodata aceste forme nu le putem consi-
dera pur si simplu ca niste gregeli. Joana Vintild Rddulescu analizind
pas cu pas dezvoltarea limbajului la cei doi copii ai ei constata,
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printre altele, ca: , limbajul copilului se dovedeste a avea un carac-
ter creator, original, el nemarginindu-se sa imite vorbirea adulti-
lor, ci respingind chiar uneori modelul propus de acestia si
propunind structuri inexistente in model” (1978: 62). Un astfel de
exemplu este cuvintul acrigoare pe care informatorul l-a dat in
locul cuvintelor titrom, titroamd (variante din graiul local), ldmfie
(forma din varianta standard), citrom (forma din maghiara). Cu-
vintul este format din adjectivul acru. Formatiile lexicale noi pri-
mite ca raspuns la anchetele din 1990 si 2000 le-am cuprins in
tabelul 4.

Tabelul 4
Inovatii lexicale din 1990
Raspunsuri posibile Raspuns primit
(grai/standard/maghiare)
vosolaw fier de célcat/ vasalo magind de calcat
lacidrlau (lociarlau)/ stropitoare/ udétor
locsold

masind da spilat (mosogep)/ spalitor/ spalitoare

magind de spilat/ mosogép
Inovatii lexicale din 2000

Rdspunsuri posibile Rdspunsuri primite
(grai/standard/maghiare) ‘
titroamd/ limiie/ citrom acrisoara
hiitd (frijider)/ frigider/ hiitégép inghetdtura

Fenomene apdrute ca urmare a bilingvismului

Datele obtinute la teste ne-au dat posibilitatea de a lua in seama
si citeva fenomene care isi au originea in situatia de bilingvism.
Aceste cuvinte le clasificim in trei tipuri: (1) influenta limbii ma-
ghiare asupra cuvintelor roménesti, (2) influenta limbii romane
asupra cuvintelor unguresti, (3) cuvinte care contin abateri foneti-
ce provenite din diferentele de alfabet dintre limbile roména si
maghiara.
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(1) Influenta limbii maghiare asupra cuvintelor romanesti:

— se modificd topica cuvintelor: masd de fatd in loc de fatd de
masd (vezi topica maghiara: asztal + teritd).

— se largeste sensul cuvintului roméanesc: ord (raspuns dat in
locul cuvintului ceas) isi largeste sensul si la acela de ceas (de mind
/ de perete [ penduld).

(2) Influenta limbii romane asupra cuvintelor unguresti:

— apare cuvint unguresc nou: piros cu sensul de ,rosie’ [r. rogie 1.
f. ,paradicsom’; 2. m. nn. ,piros’].

(3) Confuzii fonetice rezultate din diferentele alfabetice dintre
limbile roméana si maghiara:

— pronuntia [vatd] in loc de vacd. Pronuntia lui ¢ se face dupa
alfabetul maghiar si nu dupa cel roméanesc [cum ar fi firesc] (se stie
cd litera maghiara ¢, in limba roména, se pronunta ca maghiarul k,
iar pronuntiei lui ¢ maghiar ii corespunde in roméana ).

— pronuntia [ohi] in loc de ochi [ok’i], pronuntia [urehi] in loc de
urechi [urek’i].

REZUMAT

Unul dintre telurile studiului meu a fost sa clarific daca, in
comunitatea romanilor din Ungaria, se contureaza tipul de vorbi-
tor al carui repertoriu, aldturi de limba maghiara, cuprinde si
graiul romanesc local nu doar varianta standard a roménei. Din
datele obtinute de la elevi, reiese cd romanul din Ungaria, care nu
si-a Insusit acasa graiul local, nu va invata la scoald generala
romana standard in asa masurd incit aceasta sd devina componen-
td a repertoriului sau lingvistic. Din acest fapt rezulta cd, in cadrul
comunitatii romanilor din Ungaria, pastrarea limbii roméne de-
pinde de insusirea graiului local, de cdtre copii, in familie. Aceasta
concluzie am desprins-o din aceea cd elevii cursului superior pose-
dau minima cunoastere a graiului local si foarte putine elemente
ale vocabularului romanei standard.

Atitudinea pozitiva a elevilor fata de graiul local nu este dezvol-
tatd. Astfel devine de inteles de ce, pentru elevii cursului superior
al scolii generale, roména vorbitd in Roménia este ,roména nor-
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mata”® (m. ,normalisabb”), ,adevarata roméana” (m. ,igazi roman”),
iar, in comparatie cu ea, romana din Chitighaz: , este putin maghi-
arizata” (m. ,kicsit magyarositva van”) si ,invechitd” (m. ,régies”).
Din aceeasi atitudine se explicd si observatiile facute de elevi
inainte sau dupa folosirea cuvintelor din grai: ,stiu doar aga inve-
chit lovor” (m. ,csak 1igy régiesen tudom, hogy lovor”), ,stiu doar
in roméina dip Chitighaz” (m. ,csak kétegyhazi roménul tudom”);
[De ce ai ris? Intrebare dupa cuvintul din grai] [m. , Miért nevettél?
ti. a kétegyhazi roman sz6 utdn”] ,pentru cd nu am fost sigur ca
este bine” (m. ,,mert nem voltam biztos benne, hogy j6”). Conform
investigatiei mele, In cazul copiilor, limba roméana, care, in princi-
piu, este limba maternd a comunitatii are deja statut de limba
strdina. Asta o sustin dincolo de numarul mic de raspunsuri roma-
nesti la test si urmatoarele observatii: ,0f, mereu fac legaturad cu
germana” (m. ,oh, mindig németiil kapcsolok”), ,incurc cu ger-
mana [raspunsurile]” (m. ,keverem a némettel”), ,raspunsul il pot
da doar in germand” (m. ,ez csak németiil jon be”), ,, imi amintesc
in germand” (m. ,németiil jut eszembe”).

Sper ca unele dintre rezultatele cercetarii mele vor fi de folos si
pentru acei profesori care ostenesc necontenit pentru imbunatati-
rea invatamintului roméanesc din Ungaria.
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NOTE

1. Cercetarea s-a efectuat in cadrul si cu sprijinul MTA Bolyai Janos Kutatasi

4.
5.

6

Osztoéndij Palydzat BO/00332/02, Nemzeti Kutatasi és Fejlesztési
Programok 5/126/2001 si OTKA M45689.

. Printre romanii din Ungaria se afld, desigur, si din aceia care, In afara

de roména si maghiard, vorbesc si o alta limba strdind. De exempluy,
pentru roménii din Batania si din Cenadul Unguresc cea de a treia
limb4 este sirba, dar multi vorbesc si limbi striine. In cercetarea de fat
nu ma opresc asupra acestor situatii.

. Descrierea procesului schimbarii limbii vezi la Bartha 1999: 123-159;

referitor la schimbarea limbii intre roména si maghiara vezi Borbély
2001.

Prezentarea cercetdrii, vezi Borbély 2002.

Si pe aceastd cale doresc sé le mulfumesc directoarelor Scolii generale
din Chitighaz, corpului profesoral si, nu in ultimul rind, elevilor pen-
tru ajutorul acordat in adunarea materialului din 1990 si 2000.

. Dau aici raspunsul tradus in limba roméand, iar in paranteza raspunsul

primit in limba maghiara.
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Tiberiu Herdean

Patul Iui Procust (Camil Petrescu)
la 0 noua lectura

Din generatia scriitorilor anilor treizeci, preocupata si interesata
de reinnoirea expresiei literare in toate domeniile, dar mai cu
seama in cea a prozei (si ca de exemplu sa pomenim de Mircea
Eliade, Anton Holban, M. Blecher, M. Sebastian) se distinge atat
prin febrilitate si neliniste cat si prin performanta teoretica si
artistica Camil Petrescu. Nemultumit de dominatia romanelor vre-
mii in stil narativ omniscient ce suprimau originalitatea prin abun-
denta procedeelor si canoanelor vechi, suficiente prin spiritul lor
teleologic, autorul Ultimei nopti..., inaugurand discursul la persoa-
na intdi, isi Imputerniceste incd primul sdu personaj, pe tanarul
tilozof indragostit, Stefan Gheorghidiu sa preia dreptul la cuvént,
detrondnd naratorul omniscient, neangajat si neimplicat in cele ce
se traieste si In cele ce, apoi, ni se povesteste. Nevoia de sinceritate
si autenticitate (termen destul de dificil de definit si mai lesne de
circumscris) a transferat comunicarea, irevocabil, de la autor la
personaj. Exemplul lui Camil Petrescu a devenit fertil in epoca,
incat maniera, adica scrisul la persoana intéi sau altfel spus discur-
sul confesiv, a fost preluat aproape simultan de Anton Holban,
Mircea Eliade, Mateiu Caragiale, Garabet Ibraileanu, preocupati si
ei de improspetirea genului. Patul lui Procust, al doilea si in acelasi
timp ultimul sdu roman reprezinta o noua etapa si un pas inainte
in vederea experimentarii unei formule romanesti cu un spor de
autenticitate, obiectivitate si iluzie de viatd. Naratiunea la persoa-
na intai nu garanteaza insd in sine autenticitatea, rimane si ea de
fapt un artificiu: ,S-a discutat prea mult chiar despre sensul autentici-
tatii, ... In genere tinerii scriitori care au adoptat-o au asimilat-o cu
jurnalul, cu povestirea la persoana intdi, cu acel eu care da punctul de
reper si coordonare momentelor unei povestiri. S-a uitat insd cd sunt gi
povestiri la persoana intdi care nu sunt autentice. Autenticitatea presu-
pune neapdrat substantialitate si de fapt amindoud atributele nu sunt
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decit moduri de existent ale obiectului. Un jurnal poate sd fie searbdd si
precar ca o compozitie scoldreascd”. A fi autentic Inseamna deci a trai
autentic, cu ,toate arterele si vinele prinse in concret” si pe de alta
parte, a comunica autentic, adicd fara artificii, cum ar fi stilul,
compozitia, caracterele etc. Obiectul povestirii trebuie sa dispuna
de substantialitate si comunicat fiind, sa produca semnificatii.
Ideile unei noi viziuni asupra artei, inclusiv a romanului, sunt
destul de clar formulate in doua studii publicate in Teze si antiteze,
si anume , Noua structurd in opera lui Marcel Proust” si ,Amintirile
colonelului Grigore Licusteanu...”. In mod interesant si oarecum
neobisnuit insa o esteticd manifestd ni se prezinta tocmai in mate-
rialul romanului a carui structura parca nu face altceva decat sa
demonstreze aceastd estetici. In roman facem cunostinta cu un
autor-personaj care nu este identic cu autorul propriu-zis, adica cu
Camil Petrescu si care are un statut ciudat incat, cu exceptia ulti-
mului capitol, mai putin semnificativ caci personajele principale
au disparut deja de pe scena, el nu relateaza ci prin insistente cam
naive obtine confesiunile unor personaje, pe nume Doamna T. si
Fred Vasilescu, care alaturate vor alcatui de fapt romanul. Acest
autor—persona] este un colectionar de madrturisiri pe care le provoa-
ca. In figura acestui organizator, unic in literatura roménd, nu e
greu sd-1 ghicim pe Camil Petrescu, teoreticianul, deoarece con-
ceptul lui de autenticitate, schitat in amintitele Teze, aici continua a
lua contur precis. Pe omul Camil Petrescu il vom gasi altundeva.
In ciutarea unor persona]e care sa corespunda idealului de origi-
nalitate, autorul ascuns in subsol ca in spatele unei scene de unde
nu poate sa participe decat sa contribuie, pentru obtinerea unui
material de roman, se adreseaza primadata unei tinere femei, pe
nume Doamna T., care ar dispune, in conceptia autorului, de nigte
~complexe de experientd din viata reald” si, pe de alta parte, dispune si
de o feminitate care poate produce ca efect experiente amoroase de
exceptie: , De o tulburdtoare feminitate uneori, avea ades o voce scizutd,
seacd, dar alteori cu mangdieri de violoncel, care venea nu — sonor — din
cutia de rezonantd a maxilarelor, ca la primadone, ci din piept, si mai de
jos incd, din tot corpul, din addncurile fiziologice, o voce cu inflexiuni
sexuale, care dau unui bdrbat ameteli calde si reci”. Este deci clar ca
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asemeni unui regizor (cam asta e rolul romancierului-personaj in
acest roman) autorul o alege pe Doamna T. pentru potentialul ei
erotic ce poate stimula atitudini virile relevante. insd Doamna T.,
ca orice femeie delicatd, si cu oroarea ei de exhibitie, cedeaza greu
solicitarilor autorului, scuzandu-se ca nu ar dispune de talent, ar
comite poate chiar si gregeli de ortografie, neavand nici stil frumos
etc. In convingera autorului insd tocmai aceste neajunsuri cu care
se scuza de marturisire tanara canditata la scris, plus sinceritatea,
fac pe cineva adevarat scriitor. ,Un scriitor este un om care exprimd
in scris cu o liminard sinceritate ceea ce a simfit, ceea ce a gandit, ceea ce
i s-a intdmplat in viafd... Fard ortografie, fird compozitie, fard stil si
chiar fald caligrafie.”

in conceptia cam elitista a lui Camil Petrescu, iubirea adevarata
nu o pot realiza decat persoane exceptionale, astfel perechea Doam-
nei T. trebuia sa fie egal cu ea, aga ca Fred Vasilescu, barbat bine si
cu succes in societate ,,avea acel timbru deosebit, avea vibratie melo-
dioasd calmd, pe care o au toti oamenii, fruntagi adevdrati in activitatea
lor, oricare ar fi ea: artd, politicd, militdrie, acrobatie, dans modern, destin
de Don Juan sau box”. In sfarsit, autorul-personaj procura confesiu-
nea sau cum se apostrofeaza aici, dosarul de existenta al lui Fred,
considerat valoros pentru ca acest tanar dadea “acea impresie unicd
de trdire adevdratd”, cu alte cuvinte de trdire autentica. Iar Fred,
obisnuit si preferand pana atunci trdirea in locul reflexiei, accep-
ta acest nou experiment care, vom vedea, va fi ultimul si inca
sinucigas. Prin efectul de constientizare al scrisului, i se va potrivi
perfect aforisima lui Camil Petrescu: ,Catd luciditate, atdta dra-
ma”.

Aici merita sa facem a micd paranteza si sa pomenim de alte trei
romane ale timpului, care nu intdmplator poartd nume de femei -
Adela de Garabet Ibraileanu, Maitreyi de Mircea Eliade si Ioana de
Anton Holban. In acestea, cirora le-am putea adduga chiar si
Ultima noapte... In centrul atentiei naratorului se afla cate o femeie
si sunt romane scrise In forma de jurnal ce consemneaza eveni-
mentele iubirii simultan sau dupa consumarea ei. Interesant si
important ni se pare in aceste capodopere a literaturii romane ca
sentimentul iubirii nu scade in intensitate in cursul evocarii si deci
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in cel al scrisului ci oarecum paradoxal, creste, castigand noi sem-
nificatii. Allan din Maitreyi se mira mereu si exclama: atunci — adica
in timpul trairilor — nu stiam asta, am inteles doar mai tdrziu. Jurnalul,
adicd romanul lui e la 0 mai mare distanta de timp fata de eveni-
mente decét in celelalte romane amintite, totusi, sentimentul e
foarte proaspat si adanc. Nu altfel stau lucrurile cu Fred care,
deasemenea, doar ulterior isi dd seama de inconstienta cu care o
privea la inceput pe Doamna T. Jurnalui luj, intitulat in roman
Intr-o dupd masd de august, va deveni acel exercitiu al congtiintei in
urma cdruia scrisul si cu acesta reflexia va lua locul trairii. , Foloses-
te cand vrei sd te explici, comparatia. Incolo nimic” este singurul sfat cu
care autorul il lasa pa Fred singur cu amintirile sale.

De nu ar fi cele doud epiloguri scurte si subsolurile, parti care
mai mult complicd intelegerea decét o sprl]ma romanul ar fi mult
mai simplu de citit si inteles, fird si piardd insi din valoare. In
esentd avem o marturisire de la Doamna T. si una de la Fred
Vasilescu, povestita de fiecare separat, doua versiuni ale unei si
aceeasi realitati ce in cazul acesta este iubirea lor consumata. Pasul
pe care il face Camil Petrescu oferindu-ne in loc de una doua voci
am putea sa-l numim chiar revolutionar. Sd mentionam ca in cele
trei romane pomenite mai sus si care poarta nume de femei, eroi-
nele nu pot fi cunoscute decdt prin optica naratorilor ce detin
monopolul povestirii. Nu stim cum este Ioana, cum este Maitreyi,
cum este Adela, stim doar cum sunt vazute ele de iubitii lor. Sa fie
vorbéd de un misoginism latent la Eliade, Holban sau Ibraileanu
ceea ce lui Camil Petrescu i-ar lipsi ? Nicidecum, céci vom vedea,
misterul si taina se pot pastra si intretine in diferite formule. Dar sd
intrdm in analiza celor trei scrisori ale Doamnei T. si ne dam seama
imediat cel putin de doud impedimente ce fac aproape imposibilg,
sinceritatea psihologica pe care o doreste scriitorul. In primul rand
pentru ca atat Fred Vasilescu cét si Doamna T. apartin lumii mon-
dene a Bucurestilor interbelic, lume care avea mare grija de onoa-
rea si codurile sale, in al doilea rand, scrisorile-confesiuni sunt
adresate unei persoane abia cunoscute, adicd unui strain. Aceste
doua circumstante si numai sunt suficiente pentru a prevedea in
scrisori niste marturisiri t{inute intr-un registru cat se poate de
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ingust. Ceea ce bate in ochi este faptul ca degi Fred Vasilescu a
reprezentat si in timpul elaborarii scrisorilor reprezinta inca sen-
sul vietii pentru Doamna T., scrisorile ei nu evoca nici un episod
de intimitate in doi din revoluta lor iubire ci scene in care Domana
T. se afla ori in tovarasia altora ori cu un altul. Memoria ei, in loc
sd fie spontana si dusa de o logica a sentimentelor si scrisorile sa
inregistreze acest flux interior, ele se dovedesc a fi niste selectii
voluntare de amintiri pe baza unor criterii in prealabil stabilite.
Doamna T., in loc sa evoce si evocand sa retrdiasca iubirea, poves-
teste despre un tip ratat, pe nume D. care iubind-o fara succes si
zadarnic aproape o viatd intreagd, a ramas de fapt un barbat pe
care il evit femeile. Mobilul Doamnei T. isi are insa intelesul daca
tinem in evidentd ca ea nu cunoaste motivul retragerii neagteptate
a lui Fred din viata ei. Acest D, prin penibila incapacitate de a-gi
refula suferinta, adicd de a o masca, este de fapt un ,obiect de
studiu”, o rana de iubire nebandajatd. Doamna T. procedeaza ca
un cercetator ce nefiind pand atunci atins de microbii iubirii gi
iesind de catdva vreme si din practica ei, ii studiaza legile la altii.
,Cand eu am suferit atit, cind eu am fost indureratd cd X (in scrisori
Fred e numit X) n-a putut face un gest de prietenie si loialitate, cum pot
eu ldsa lingd mine, atit de dezndddjduitd durerere, din cauza mea?"”
Compasiune ce izvordste nu din convingere ci din analogie, nu din
interior ci din exterior. Invulneratd de esecul dragostei sale pentru
Fred, micinatd de incertitudinile jubirii incd proaspete si dureroa-
se, Doamna T. evoca episodul ei cu D. pentru a se cunoaste pe sine
si a cunoagte mecanismul si natura iubirii, pentru a-si clarifica
sansa unei eventuale remedieri si reinnoiri cu Fred. $i D. se potri-
veste tocmai pentru a fi cobaiul acestui experiment de cunoagtere,
deoarece nereusind niciodata sa-si refuleze sentimentele, le da pe
fatd, ,ca un aparat care functioneazd anormal”, cum mentioneaza
Doamna T. Ceea ce rezultd din cele trei scrisori ale Doamnei T. se
poate rezuma astfel: sunt indragostiti de genul care nu sunt capa-
bili sd-si ascunda sentimentele nici fata de obiectul iubirii lor si nici
in societate, si sunt indragostiti care sunt capabili — si acestia de
urmd se dovedesc a fi superiori celorlalti, din categoria carc fac
parte Doamna T. si Fred, si daca pretul acestei comprimari se
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dovedeste a fi imens. Drama personajelor din Patul lui Procust
tocmai asta este: cum sd-si salveze si cum sd-si ocroteasca ele un
sentiment, cum sa-1 ascunda in regulile stramte ale comportamen-
tului. In a treia scrisoare Doamna T. evocd un moment din trecut
cand calatorind de pasti la matusé-sa, intrd in compartiment Fred,
insotit de noua lui metresa. ,,Era o durere pe care nu o mai puteam
stdpdni”, remarca Doamna T., desi isi revine repede, dar cand mai
urca in tren un domn care o cunostea si pe ea si pe Fred inca de
cand erau impreund, iar acum fdcea ipoteze asupra sentimentelor
ei, se simte intr-adevar parasita si mizerabild, pierzand controlul
asupra sentimentului, care, insa, neasteptat, se reface iarasi cand
inainte de plecarea trenului Doamnei T. i se aduce, prin comisioner
o gramada de flori, trimise de aproape uitatul D.: ,Pe urmd darul
venea, aparent, din lumea tuturor posibilititilor si ficea impresie. Cel
putin gtiam acum cd nu mai sunt compdtimitd”. Cum se vede, efortul
Doamnei T. provine din dificultatea cu care incearca sa-si ascunda
ori sa-si mascheze sentimentele si nu vizeaza manifestarea lor. S-a
remarcat, chiar de critici de seama, cd frumusetea scrisorilor ar
proveni din caracterul lor interiorizat insa ne dam seama ca senti-
mentele apar tocmai exteriorizate in comportament. Frumusetea
lor vine mai mult din abia sesizabila melancolie de a nu le putea
exprima, din obligatia de a ascunde mereu ceea ce doare. Doamna
T. isi controleaza cu luciditate asceza pentru ca numai astfel poate
sa-i aducd folosul de a banui macar ce poate fi ascuns in sufletul lui
Fred. ,,Dupd o examinare amdnuntitd in care desprinsesem acest episod
de tot ceea ce in Bucuresti fostul meu prieten putea reedita cu alte femei,
alesesem din trecut aceastd cdldtorie, cum ai alege o mobild care a mai
rdmas bund printre ruinele ldsate de un incendiu.” Cum spunea Camil
Petrescu la o conferintd: ,eu nu pot si cunosc... decit realitatea
coloratd de eul meu, (cdci) e cu neputintd sd deduc ce se petrece in sufletul
oricdruia... altfel decit prin analogie.”

Se observa atét in scrisorile Doamnei T. cit si in amintirile lui
Fred Vasilescu, formand capltolul masiv al cartii si intitulat, cum
am mai zis, ,[ntr-o dupd masi de august” o continua deplasare si
miscare de la faptul existential brut spre semnificatie, fiind vorba
mereu de o legitimare reciproci a termenilor. In roman timpul
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trairii si timpul povestirii nu se suprapun, cel din urma fiind
ulterior primului, i asta pentru ca in deplind asemdnare cu
naratorul din Maitreyi, experienta revoluta se dovedeste si aici
un izvor nesecat in semnificatii. Dar pana cand la Eliade eroul isi
exploateazd doar propriile experiente si propria perspectivd, la
Camil perspectivele si vocile se inmultesc pand la abundentd,
producind o adevdrata retea de relativitati. Jurnalul lui Fred ce
relateazd o dupa-masd de vara fierbinte petrecuta in patul unei
actrite de mana doua, Emilia Réchitaru, care e un fel de metresa
aproape simultan a unor barbati bine situati in societatea capita-
lei de atunci, cuprinde in majoritate comentarii si reflexii la
scrisorile unui poet si ziarist nenorocit, pe nume Ladima, trimise
Emilei. Aceste scrisori configureaza o relatie monstruoasa prin
superficialitatea Emiliei si prin inteligenta, sensibilitatea dar si
prin naivitatea lui Ladima. Lectura acestor documente de iubire
ratatd si sortitd esecului 1i prilejuieste lui Fred, in maniera
proustiand a memoriei involuntare, retrdirea prin analogia sufe-
rintelor, a unor episoade din iubirea lui cu Doamna T. $i pentru
cd iubirea celor doud cupluri se dovedeste totusi antinomica prin
calitatea morald, prin potrivire si prin nepotrivire a membrilor,
ofera aspecte ale aceleiasi teme totusi, cel al nefericirii in iubire, si
pentru cd cele doud iubiri sunt i consumate, sunt experiente ce
lui Fred ii pot oferi prilejul unei investigatii sentimentale, ce se
dovedeste dureroasd pe masura ce sensibilitatea lui se adanceste.
I s-a reprosat lui Camil Petrescu neverosimilitatea ca un tanar din
elita societatii sa dedice o intreagad dupa-masa unei superficiale
ca Emilia careia, intr-adevar, Fred ii acorda cam mult spatiu in
descrierea fizicului si caracterului, credem insa ca pentru a crea o
figurd opusa si la mare distantd de figura Doamnei T. dar, si aici
este poate rationamentul acestui portret, pentru a ilustra legile
nebanuite ale iubirii, cind o femeie vulgara e capabild sa produca
acelas soi de suferintd pe care il produce o femeie superioara ca
Doamna T. Si ar mai fi un motiv: Fred este vazut de prieteni si de
prietenele lui — perspective ce dezvolta ideea de relativitate in
raporturile umane - si prost si fara inima, nicidecum insa sensi-
bil, cum se arata insa cititorului. Durata comentariilor facute de
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Fred la scrisorile lui Ladima este durata sensibilizarii lui. In una
dintre multele caracterizari pe care i-o face Emiliei, Fred ne-o
descrie astfel pe actrita mereu alungatd de la teatre: ,Cici e intr-
adevdr gravd, impozantd in atitudine, nu stiu cum sd spun, are ceva de
profesoard, un fel de aer sdrac cu duhul si sigur de el. Privegte serios,
aprobator sau dezaprobator, se plictiseste, are veleitdti sd conducd
situatia, crede in sfargit cd discutd. De aici e poate toatd drama ei, cdci
de la indltimea asta trebuie sd treacd la atitudinea femeii pe care o agezi
pe pat, dar, fard resurse sufletesti, ea nu poate gdsi tranzitia necesard
“. Am ales acest pasaj nu atat pentru a ilustra profilul sufletesc al
Emiliei, nici atat pentru a infirma ceea ce spuneau prietenii despre
Fred si de a ilustra talentul lui portretistic ci pentru ca incapacita-
tea de a gdsi tranzitia necesard intr-un fel sau altul, este drama
tuturor personajelor din roman nu numai a Emiliei, cum ni-o
spune Fred, ci si a lui, si a Doamnei T. si a lui Ladima. Cum Emilia,
nedispunand de resurse sufletesti, e inaptd sd faca fatd momente-
lor ce necesita gradatie, intr-alt sens Ladima, ziarist onest, pare si
el crispat si deplasat cand, fixat in ideea sinceritdtii In opinii,
opunéndu-se directiei politice a ziarului pe care il redacteaza dar a
carui proprietar nu este si a cdrei tendinte trebuia sa le cunoasca
inainte de a se angaja, scrie tocmai impotriva curentului impus de
gazda cotidianului, Nae Gheorghidiu. Lipsa de compromis, desi
notiunea este indispensabila daca nu identicad cu principiul politi-
cului, este o alta fatd a neconformarii la realitate. Tot Ladima, in
raportul sdu cu Emilia, caci ne e teama sa zicem relatie, este iarasi
incapabil sa coboare de la ideea lui despre femeia si iubirea ideala
la realitate, idei pe care le avea inainte s-o vada macar odata pe
Emilia desi aceasta ii serveste apoi nenumarate dovezi din care si
numai una ar fi suficientd pentru un altul sa-si corecteze prin
dezgust imaginea initiald. Intelegem in aceastd insuficient3, de a
nu gasi tranzitia, un fel de paralizie, un blocaj, o lipsd de familiari-
tate cu socialul, necesara integrarii eului in context cat de cat
armonioasa sau madcar acceptabila.

Pasiunea cuplului superior, Fred-Doamna T. se dezvolta pana
in momentul in care intdlnirile lor se petrec in weekend-uri in afara
Bucurestiului, in secret, desi oarecum nemotivat, caci amandoi
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fiind liberi si necasatoriti. Ruptura produsa de Fred vine tocmai
cand sufletul lor e fatd in fata cu al celuilalt, cum remarca Doamna
T., cand, si asta ni se pare important, iubirea devine constientizata,
verificata si indubitabila. Misterul romanului asta este: renuntarea
tanarului aviator la femeia pe care o adora. Motivul a incercat
inteligenta multor critici literari, fara sa se ajunga insa la un ras-
puns simpatic Cert este ca Fred nu e capabil sau nu accepta sa
gdseascd o formuld, un soi de comportament care sd cuprindd un
angajament sentimental exteriorizandu-si relatia in societate. i
este teamd sd-si demonteze imaginea-standard sau cliseul de Don
Juan, format in lumea mondenad si sa-si remonteze una corectata in
functie de sentimentul care il atinge si de care nu mai poate scapa.
in loc si se confrunte cu starea lucrurilor si s caute solutie accep-
tabila, exerseaza diferite feluri de evadari din sau de ameliorari ai
suferintei. Cum Emilia nu era capabila in lipsa de resurse, Fred nu
e capabil in posesia lor de a gasi tranzitia necesara de la o imagine
la o altd imagine a lui. Sa fie aici vorba de o critica sociala a carui
obiect ar fi efectul fatal al prejudecatilor? Se poate. Jurnalul lui
Fred inceput dupa ce relatia cu Doamna T. s-a terminat, poate fi
inteles ca o iesire virtuald din social ce i-a impus obligatia de a
ramane in tiparele imaginii pe care si-a format-o sau pe care a
lasat-o sd i se formeze, o eliberare de sub presiunea tensiunii dintre
aparenta si esenta. Astfel scrisul devine o terapie ce amelioreaza
dar nu face sa dispara suferinta acutizata prin comprimare. ,Cei
cu adevdrat in stare sd sufere sufleteste au si orgoliul de a refula totul, au
si durerea inferioritdtii lor de clipd — si poate cd tocmai aceastd compri-
mare mistuie si doare mai mult, deci e de presupus cd tocmai cei mindri,
care 1si ascund simtirea, sint cei care, si mai ales prin asta, suferd cu
adevdrat.” — marturiseste Fred. Nu trebuie sa intelegem aici o apo-
logie a suferintei in sine dar cert este ca Fred exploateaza propria
suferinta cum un medic si-ar studia propria rand, cici romanele lui
Camil Petrescu, cu toata plasticitatea lor in analiza mecanismelor
sufletesti sunt romane ale cunoasterii indiferent cat de dificil ar fi
surprinderea ideii in acest material de existenta autentica.
Degeaba am cauta autorul Ultimei noapte de dragoste in figura
autorului-personaj prezent in subsolul acestui Pat al lui Procust,
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céci acest personaj fictiv ni se pare sters, didactic si oarecum lipsit
de empatie pur si simplu pentru ca experientele nu lui {i apartin.
Camil Petrescu, cum spunea undeva - ,nu pot sd vorbesc onest decit
la persoana intdi” — este adeptul experientei proprii, singura posi-
bila in opinia sa sa produca semnificatii. Astfel il banuim mai bine
in cele doud ipostaze reprezentate de Ladima si Fred a cdror
disparitie ia forma unor sinucideri, parca diferite prin modul lor
de a proceda si a fi in viata. Ladima, fire idealista renunta sa se
confrunte cu realitatea, atat cu cea sociald cat si cu ceea ce repre-
zenta Emilia atat incat atunci cdnd o face in final, e tarziu si
confruntarea nu poate Jua decét forma brutala a unui glonte tras in
creieri. In schimb, Fred Vasilescu, intuind in penultimul moment
necesitatea unei retrageri din iubire si desavarsindu-si existenta
intr-un alt plan, in cel al retrdirii prin memorie si al congtientizarii
prin sensibilizare, disparitia lui va lua forma abstracta al ultimului
zbor si va avea aspectul unei idei familiarizate prin aménare, cum
se obisnuiesc cu gandul mortii bolnavii incurabili in spital, trecand
dintr-o sald in alta, In functie de agravarea bolii.

Caci asupra statutului de intelectual (Ladima) si cel al iubirii
(Fred-Doamna T.) planeaza cumva abstract un soi de fatalitate ca o
constelatie sub care se zbat, neajutorafi decidt de o cunoagtere
relativa a sinelui si a celuilalt, personajele, insingurate in acest
prizonierat al individualului, privindu-se solidari si intrebatori
dar fard sa li se raspunda. Infima, mica lor certitudine este Insa si
ea surpata de taina universala.
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Emilia Martin

Igiena si frumusete in familia romaneasca

In comunicarea de fati vom fncerca si urmarim o temd putin
cunoscuta si prelucrata in literatura de specialitate, desi aceasta
cuprinde numeroase elemente care au influentat viata de fiecare zi
a comunitatilor romanesti. Lipsa cercetdrilor se explica cu faptul cd
este vorba de un domeniu foarte delicat, mai putin important in
privinta cunoasterii culturii populare.

Informatiile legate de curatenie, igiena sint foarte greu de cerce-
tat si prelucrat, fiindca acestea tin de sfera intima a familiilor si a
persoanelor. Un alt motiv pentru care cercetatorii nu si-au indrep-
tat atentia spre problemele legate de aceastd tema este cd nu a fost
usor sa se confrunte cu acele fenomene care au caracterizat nivelul
de civilizatie intr-o anumita perioada. In studii si comunicari co-
munitatile sint reprezentate prin sarbatori, obiceiuri, credinte, mo-
mente si ocazii importante, creatii populare, teme importante ale
culturii materiale si spirituale. Sint insd unele articole care prezen-
tind si analizind obicejurile legate de nastere, de lduza, de nou
nascut, de mort, credintele legate de corpul omului sau de rolul
copiilor si al femeilor in comunitatea traditionala, contin gi date
referitoare la curitenie, igiend.! In lucrarea de fatd vom incerca sa
prezentam aceastd parte prozaica a vietii unei comunitati rurale.

Sistemul traditional al gospodériilor tdrdnesti a determinat rolu-
rile membrilor familiei. Indeletnicirile casnice le reveneau femei-
lor, curdtenia casei, a hainelor si a copiilor oglindea harnicia lor.
Unele munci casnice trebuiau executate zilnic, altele doar in anu-
mite zile sau perioade. Cele mai importante sarcini ale femeilor au
fost ingrijirea copiilor, bétrinilor si a bolnavilor, activitatile legate
de curdtenia si ordinea locuintei (dereticare, spalat, spalatul vase-
lor, etc) si de repararea casei si a cladirilor anexe (lipitul, varuitul,
zugravitul).

Apa avea o mare valoare in viata comunitatii, era pretuita fiind-
ci trebuia si stai ore in sir la fintind si sd o cari acasi cu mina. In
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curtile caselor existau fintini, puturi sapate in pamint, cu pereti
nepietruiti, pentru a servi alimentarea cu apa a mediului rural,
care insa in multe cazuri erau surpate, nu aveau apa limpede. Apa
necesara pentru a se spala era purtata de la fintinile existente. La
inceputul secolului al XX-lea functiona o singura fintind cu apa
potabila, cea de hnga scoald, care a avut izvor, numita ,,ateri”,
desfiintata in 1970 in urma instalérii apeductelor in localitate. In
anii 1950 au fost puse in functie fintini, care au primit denumirea
dupa locul unde au fost instalate: ,lingd Pitu, in Ujtelep, fintina lu
Petruta”.

Caratul apei cu canile de la fintind era sarcina fetelor, femeilor,
barbatii se duceau dupa apd cu galeata rareori, doar in caz de
nevoie. Timpul potrivit pentru caratul apei era noaptea, fiindca
ziua trebuia sa se stea la coada. Umblatul la fintind constituia o
ocazie potrivitd pentru intilniri, discutii, pentru raspindirea vesti-
lor, pentru birfit. ,Merem noapte, ud da cdti-n zud. Dacd merei dimi-
neata, pind la mneazd nu vinei. Ai stat acolo ca la piat. Ne blociorem pd
picioare, ne bdsddem, punem lume la cale. Cite-on broscoi gtii cum cinta
acolo!”?

Pe fatd se spdlau toti membrii familiei in fiecare dimineatd, dar
pe picioare nu se spalau in fiecare zi. , Bdtrinii isi frecau tdlpile una dd
alta inante dd culcare. Aista-o fo spdlatu. Ud iegeu in ulitd si inde ierau
urme dd cocie, iera apa cdldutd, mereu acolo si sd spdlau. Sd frecau di
chind.” Era raspinditd modalitatea de a se spala pe fata ,din gurd”,
adicd cu apa incdlzitd in gurd. Asa erau spalati pe fatd si copiii
dimineata, inainte de a pleca la scoald. Pe cei mai mici ii stergea
mama pe fatd cu o cirpa umeda. Barbatii se spdlau in curte la
fintind, in timp ce rosteau rugdciuni. ,Tata cel bdtrin cind adipa,
sdracu iel tddauna mai-nante trdje videre sus, ap-oapoi lua apd gi sd spdla.
Si sd ruga ase spalindu-sd. Zice Tatal nostru si Doamne-ai stire dd noi.”
Batrinele trebuia sa se spele pe fatd aga ca sd nu li se vada cocul,
cd-i pacat. Ca sa nu se umezeascd, puneau colturile basmalei dea-
supra capului, pe coc.

In fiecare sdptdmina o datd, de obicei simbata seara, se spalau in
apa calda, fiecare din aceeasi apd in ordinea stabilita de traditie,
mai intii barbatii, apoi copiii si pe urma femeile, indiferent de
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virsta sau de raporturile familiale. Vara se spalau in curte, pe-
nserate ca sd nu-i vada nimeni din strada, iar iarna in camera de
locuit, lings cuptor. Dezbricau doar hainele cele mai necesare,
avind grija sa nu fie vdzuti de ceilalti membri ai familiei. Foarte rar
foloseau sapun de casd, acesta fiind pretuit si pastrat pentru spala-
tul rufelor.

Comunititile romanesti nu aveau un termen tehnic special pen-
tru denumirea ciclului, acesta fiind astfel denumit prin nofiuni
locale, dintre care ,di cu hane, di cu iele, spald”, se refera la perioada
cind fetele si femeile au folosit ca absorbant bucati de stofa.

Copiii mici erau scéldati, ,ciupditi” la doua trei zile, ca sd nu
rdceasca. Pudra era inlocuitd cu faina de malai, iar ochii urdurosi
erau tratati cu lichid de musgetel fiert, strecurat printr-o bucata de
giulgiu. Cei mai mari uneori trebuiau frecati in loc de sépun cu o
bucata de caramida ,si margd zgura dupd ii.”

La spalat foloseau covata de spalat rufe agezata pe scaun, mai
tirziu lighean pus pe suport din papurd, cumparat de obicei la
tirgul din Sarkad, iar din anii 1970 s-a rdspindit cada mare de
tinichea. In aceasti perioada au inceput si se construiasca in loca-
litate camere de baie.

Pind in ultimele decenii satenii foloseau stergare tesute in raz-
boi. Stergarele erau raspindite sub forma de tesaturi cu caracter
uzual, decorativ sau ceremonial.® Curios ca functia decorativa a
stergarelor este mult mai accentuatd decit cea de uz. Cind se
spélau, fiecare membru al familiei folosea acelas stergar. ,Tdtd
lume c-on dos s-o sters. Nu sd spdlau pd picioare nu si sd uritascd dosu.””
Piesele cu functie decorativa erau tesute din cinepa sau cinepa cu
bumbac, aveau formd dreptunghiulara cu decoruri dispuse la ca-
pete, cu dungi in culori, ornamente geometrice sau florale tesute
sau brodate indeosebi cu rosu si negru. Stergarele frumos decorate
au avut un rol mai ales in cadrul ceremonialelor familiale si in
anumite obiceiuri. De exemplu, la joc chizesii dansau legati la briu
cu ,dosul” in care au primit de la fete piine si sldnind. Dacd era
mort in casd, oglindele erau acoperite cu stergare decorate cu
broderii cusute In negru.

In conceptia lumii sitesti erau considerate frumoase fetele mai
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corpolente si albe la piele.? Pentru a corespunde gustului colectivi-
tatii imbrdcau poale mai multe, fuste din materiale albastrite, pe
sini isi puneau comprese, ca sd nu creasca, si se fereau de lumina
soarelui. La biserica si la joc se straduiau sa imbrace cele mai
frumoase si mai curate haine pe care le aveau. In tlmpul muncii isi
trdgeau basmaua pe frunte si imbracau bluze cu mineci lungi. Pe
fatd se albeau cu alifie cumparatd de la farmaciile din Sarkad sau
Giula. ,Cind am fo io fatd cu unsoare neagra kék zsir ziceu citd ie. Cu
aciie ne unjem pd fatd. In troacd dd lemn iera. Incd bagam in ie si salitil i
fie mai tare. leram mindre albe la fatd.”

Pielea cu cosi era vindecata prin tratarea fetei cu urina. Unele
dintre fete, cele mai vanitoase, ,nealcose” foloseau pudra si se
vopseau pe fatd cu ,rogele” sau cu hirtie creponata , puneu o lea dd
sinje pd obraz”. Acestea pdreau ridicole in ochii comunitatii. Fetele
isi faceau apa de colonie prin rdzuirea sapunului in apa.

Parul era podoaba fetelor si a femeilor, trebuia ingrijit cu mai
mare bagare de seama decit corpul. Femeile isi spdlau parul de
regula simbatd cu sdpun de casd, punind in apa putina soda, ca
parul sa fie curat, frumos si stralucitor. Spélatul pdrului era in-
terzis in zilele de duminica si marti. Ca sa se fereasca de paduchi,
se pieptanau zilnic cu pieptene cu dinti marunti si desi. In legatura
cu parul s-au pastrat unele interdictii, prescriptii si practici de
naturd magica. Tinerelor neveste le era interzis ca sa se pieptene,
sd-si faca cocul in fata soacrei. Firele de par ramase in pieptene nu
era voie sa fie aruncate sau arse, ci trebuiau puse la tulpina unui
pom, ca sd nu cada parul. Parul taiat de linga ureche il puneau intr-
o cirpd si-l asezau undeva in camera.

Spalatul ritual al parului in ziua de Sfintul Toader se desfdgura
simbata dimineata devreme, cu respectarea severd a unor
procedeuri. In dimineata zilei de Sintoader fetele se duceau in
gradind sa culeaga muguri din pomi. Faceau scaldad din mugurii
de vigin, prun si gutui, apoi strecurau apa in care se spalau pe cap,
ca sd le creascd parul ca pomii roditori. Aceasta apa — dupa termi-
narea spalatului — se varsa la raddcina unui pom fructifer in scop
de a produce fecunditate. Conform credintei, daca nu te speli pe
cap In felul amintit si nu tai putin din par ,vine calu lui Sintoader i
te tipd-n baltd.”
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Barbatii isi tundeau parul, iar unii se si radeau la frizerii care
locuiau mai aproape de ei, la Zséri, la Kis, iar mai tirziu la Gligor.
Majoritatea se barbierea acasa, intr-un lighean, cu brici si cu sapun
de ras.

Pentru curatirea unghiilor nu foloseau perie. ,,O chefe dd boksz ai
avut si una dd hane. Putut-o fi iele-n bold. Dracu-o stiut ce-i korombkefe.
Negre ierau undile.”"° Unghiile se taiau cu singurul foarfece mare,
care era in casa. Era interzis sa se taie unghiile in zi de simbata si
duminicd, considerinduse ca-i pacat. Unghiile tdiate se arunca de
obicei in foc sau in cenuga. Unghiile copilului mic nu se taie, mama
le roade cu dintii si le pune la sin.

Ocrotirea dintilor nu se facea nicicum. , Nici voarbd n-o fo dd dint.
Cu nimica. Nici nu sd clatdreu in gurd. Ba! Clatdritu-so truda. Apu td n-
or avut atdta dint rdi. Dacd-i dure sd faceu cu uloi dd lampd. i $i-i scoteu.
Tata batrin lua brisca, si-l scote.”"!

Curatirea urechilor se facea cu coltul stergarului sau cu un fir de
chibrit infasurat intr-o batista. Batista era mai mult o piesa cu
functie decorativd, oamenii isi suflau nasul mai ales in sor{ sau pe
pamint. Fetele duceau la joc o batista (,,cirputd, cirpd dd jeb”) cusuta,
brodata si crogetatd de ele insdsi in coltul careia se legau banii
marunti. Neavind buzunare la hainele traditionale, fetele, in tim-
pul dansului {ineau in mina batistele, pe care feciorii se straduiau
sd le fure.

In timpul muncii pe cimp singura posibilitate de a se spala era
scaldatul in canalul din apropierea agezarii, ,in conalis” sau in
groapa de facut valatuci ,,in gropoaie”.

»Ioi am fost lundsitd. Cind mereu sara tlontru in baracd, ap-oapoi
merem si ne spdldm la conalis dd la tabld. Dudi acolo pd apd, scinduri,
vitdl mort. In poale ne spdlam, le prindem cu bumbuscd intrd picioare.
Age ieram dd scortoasd batd-ne focu nost, cd tdtd zua ieram la plevit, la
rdrit.”1?

Cind bigam cinepa-n gropoaie, ne spalam. Age pute dd ridu apa aciie.
Nu cd in bikini ne-am bdgat in apd, ce-n rote. Ud in cioareci d-a uoamenilor.
Nume iera verde dd pisoc apa aciie. Si dudi iera acolo. Te mnird cd nu am
cdpdtat bai ddddsubt, batd-ne focu nost.”™

In legiturd cu spalatul s-au péstrat pind in zilele noastre in
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amintirea oamenilor citeva procedee de natura magica. Spalatul cu
rouad in Vinerea Mare, inainte de raséaritul soarelui are forta vinde-
cdtoare, poate fi practicat cu efect pentru vindecarea mai multor
boli.

Quale Vop51te erau folosite si ele in procedee care erau menite sa
pricinuiasca norocul. In ziua de Pasti, inainte de a porni la biserica
membrii familiei se spalau in apa in care era asezat anterior un ban
si un ou rosu. Procedeul avea menirea sd pricinuiasca sanatate si
bogatie, iar fetelor succese. Obiceiul spalatului in apa cu ban si ou
pare a fi elementul unei vrdji de dragoste, care s-a pastrat pind in
zilele noastre.

Ingrijirea lduzei si a nou-ndscutului trebuia ficuti cu respecta-
rea unor revendicari de igiena si pract1c1 maglce Prima imbaiere a
nou-nascutului era efectuatd de moasa. In prima apa de baie trebu-
ia sd se toarne sub forma de cruce si apa sfintita pentru a feri
pruncul de forte rduvoitoare. In apa de baie a nou-nascutului se
spala hainele in care a ndscut mama, apoi apa aceasta, impreuna cu
placenta, era Ingropatd sau aruncata ori in locuri ascunse, neum-
blate, de exemplu sub stresind, ca sd nu fie atinsa de nimeni, ori pe
flori sau pomi, ca nou-nascutul sa fie frumos ca florile si sandtos ca
pomii. Apa de baie a copiilor nu era permis sa fie aruncata afara
dupa asfintit, dar nici scutecele, hainele nu erau ldsate intinse
dupd apus de soare, fiindcd noaptea pot fi atacate de fiintele
malefice.

In general, actiunile legate de apa au la bazi credinta in puterea
purificatoare si vindecdtoare a apei. Apa sfintitd este cel mai im-
portant element sacru in credinta populara, cireia comunitatile
romanesti 1i atribuiesc putere magica, purificatoare, vindecétoare.
Pe linga apa sfintitd se mai punea In apa de scdldat putin matauz
busuioc”si crengute de rug ca copilul sa fie frumos si sdanatos.

Pregatirea mortului pentru lumea de dincolo, spalarea si imbra-
carea acestuia era facuta de femeile mai virstnice, mai pricepute
din familie, de o vecind, o femeie dintre cunostinte, o rudd apropi-
atd. Spélarea se facea pe pamint sau pe patul unde a zicut si a
murit omul. Corpul era spalat cu apa rece si cu sapun, dupa care
era sters si pieptanat. I se tdiau unghiile, barbatii erau barbieriti, ca
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sd ajunga in lumea cealaltd curati ca in timpul cind au fost botezati.

Faptul inexplicabil si inacceptabil al mortii, dorinta de protejare
a celor vii explica interdictiile si prescriptiile in legatura cu obiecte-
le care au intrat in contact cu decedatul. De obicei apa si castronul
folosit la spalarea mortului, precum obiectele folosite pentru spa-
lat au fost ingropate intr-un loc neumblat, mai ales linga gard, iar
piaptdnul era pus sub streagina, fiindca se credea cd toate lucrurile
acestea cauzeaza galbenare.

Apa in care a fost spalat mortul era folosita si in unele practici
magice. La Micherechi de exemplu femeile isi imblinzeau barbatii
dindu-le sa bea din apa cu care au spalat mortul. (,,5i fie blind ca
mortu”.).

Harnicia femeilor a fost intotdeauna in centrul interesului colec-
tiv. Se stia dacd nevasta nu facea curatenie in casd, nu era ordona-
ta, daca ,,,ii puturoasd, zguroasd, lutoasd, pupdzd la care 1i pute cuibu.”

Umplutura din pamint care forma pardoseala incaperilor era
curdtata, muruitd (,murluitd”) cu balegad de vaca in fiecare sapta-
mind, mai cu seama simbata si inainte de sarbatorile mai mari.
Muruitul este considerat potrivit daca e neted, ,ca lins cu limba”.
Tot in zilele de simbata trebuia varuit si cuptorul din casa de
locuit.

La sarbdtorile mari se matura prin odai, dar gunoiul, ,,gozu” nu
se ducea afard, ci era adunat intr-un cos in camara. Actiunile de
acest fel au la baza credinta cd daca dai ceva din casd in timpul
sdrbatorilor mari, te va parasi norocul in anul viitor.

Parazitele, puricii si paduchii, precum si mustele erau insecte
obignuite in comunitatea rurala. In contra paduchilor se apirau cu
petrol si cu otet, in contra purecilor cu praf imprastiat pe cearsaf si
pe salteaua de paie, iar mustele erau alungate din camera cu o
creanga.

Spalatul vaselor se facea fara solutie, doar cu un spaldtor, in apa
calda, intr-un castron (,blid”) mare de lut agsezat pe masa din
bucatarie sau din camera de locuit. Vase folosite zilnic aveau toate
familiile, insa pe cele cu dimensiuni mai mari, folosite de exemplu
la taiatul porcului, le imprumutau unii de la altii. Interiorul acesto-
ra era spalat cu cenusd, iar fundul cu nisip. Postul se respecta cu
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rigurozitate mai cu seama de catre femei, care deja la inceputul
postului spalau vasele cu lesie. Multe dintre ele duceau aceste vase
in pod, fiindcd pentru gatitul mincarurilor de post foloseau altele.

Curatirea hainelor in cadrul muncii familiale era tot datoria
femeilor.’* Rufele se spdlau, se scrobeau si se calcau In moduri
traditionale, care azi nu se mai practica. Hainele folosite zi de zi se
spalau o data pe saptamma mai cu seama la mceput de saptami-
na. In familiile cu mai multi copii femeia trebuia sa spele in fiecare
seard, fiindca din cauza starii sociale membrii familiei nu aveau
multe haine. Vestimentatia imbracata doar la sarbatorile mari,
duminica, la biserica sau la joc, se spdla mult mai rar, numai dupa
cum se murddrea.

Spadlatul se facea cu mina, in general afara, in aer liber, in , covatd
dd spalat”, ,ciupd dd lemn”, mai tirziu ,in ciupd dd badic”. Modul
traditional al curatarii pinzeturilor a fost dizolvarea murdariei cu
lesie sau cu sapun de casa. Spdlatul era 0 muncd indelungata,
necesita foarte mult timp, de multe ori o zi intreaga. La spalat se
folosea apd din fintina, dar gospodinele se straduiau sa adune si
apa de ploaie, aceasta fiind mai “moale”, necesita mai putin sapun
si lesie.

Modul de curatire cu lesie a fost intregit, pe urma Inlocuit treptat
cu spalatul cu sapun. Cenusa de lemn folositd in mod traditional la
spalat se cunostea sub denumirea de ,lesie”, ,cenuge did lemn”.
Legau pur si simplu cenusga intr-o cirpd, pe care apoi o puneau in
apa incalzitd in prealabil in special pentru spalat.

in gospodarule taranesti lesia a fost inlocuita treptat cu sapunul
fiert, de casd, facut din diferite grasimi, ,,rincezdli”, ,,unsoare tipatd”,
~jumere”, ,clisi”, care se puneau intr-un vas mai mare, in general
intr-o ,cdldare dd zgurd”. Deseori fierbeau sdpun mai multe femei,
rude, vecine impreund, in functie de cantitatea grasimilor. Pentru
fierberea sdapunului cumpdrau la pravalie soda constincta (,,sol-
dd”). Aceasta soda se dizolva in apa, iar solutia se turna peste
grasimile adunate. Amestecul se amesteca permanent pind la des-
compunerea grasimilor. In ceea ce priveste proportia componente-
lor, la cinci kilograme de grasime se folosea un kilogram de sare de
sodd si o anumitd cantitate de apa completatd pe parcurs dupa
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necesitate. Sdpunul fiert se ridica la suprafata vasului, restul lichi-
dului raminea dedesubt. Produsul auxiliar fluid al sdpunului, nu-
mit ,,soponaicd” se {inea intr-un vas aparte, de obicei vas de lut iesit
din folosintd. Acest lichid gelatinos era folosit mai ales pentru
inmuiatul rufelor, pentru spalarea hainelor murdare, cele de cu-
loare inchisa sau cele folosite zi de zi.

Dupa ce se ridica la suprafata amestecului, sapunul se scotea din
vas intr-o cutie in care au asternut anterior o pinza ,intr-o laditd”,
~Cheret fird fund”. Sapunul era gata daca, punindu-l intr-o bucata
de pinza, se strecura prin ea ,,ca viermuti”. Daca sdpunul s-a intarit,
se putea tdia in bucati aproximativ egale ori cu cutitul, ori cu o
sirma (,,drod”) subtire. Bucdtile, pina la intrebuintare, se fineau pe
grinda din pod. Sapunul vechi nu se uza atit de repede ca cel nou,
era considerat a fi mai bun, mai economic.

Spalatul incepea in ziua prealabild cu inmuiatul hainelor. Se
spalau in apa incalzitd anterior prima data pinzeturile, hainele de
culori mai deschise, pe urma cele mai inchise. Hainele se inmuiau
in lesie, apoi se spdlau cu sdpun, se impaturau si se puneau pe
scaunul pe care erau ,bdtute cu maiu” cu atentie de citeva ori pe
fiecare parte, ca sd nu li se distruga nasturii.

Dupad aceastd faza a curdtarii, hainele se spalau cu sapun, se
clateau (,,clatdreu”) in apa rece, se storceau si se intindeau. Piesele
vestimentare spdlate de mai multe ori erau mai albe si mai moi
decit cele noi.

Indeosebi hainele de sdrbitoare erau scrobite (,ndsprite, aspri-

e”). Scrobeala era compusa din apa rece amestecata cu faina fina.
In acest amestec gelatinos completat cu apa se scrobeau piesele
vestimentare mai pretioase. In schimb cele albe se invineteteau cu
albastreald asemanatoare cernelii (,, vindtele”) cumparate in comert.
Pinzeturile tratate, clatite in apa cu aceasta solutie deveneau albe ,,
ca neaua”.

Hainele se uscau afara, in curte, pe prispa sau iarna pe cuptor.
Dupa ce se uscau, femeile mai aveau o datorie, mingalitul si célca-
tul (,,vosolit, piglizit”). Mingalitul se executa cu obiectul confectio-
nat de catre barbati, numit mingalau.

Mingalaul este cioplit din lemn, in forma dreptunghiulara si are
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partea inferioara increstata. Pinzeturile si hainele de fiecare zi se
rdsuceau pe o sucitoare si se mingaleau cu aceasta suprafatd cres-
tatd a mingaldului. Hainele putin umede, in urma mingalitului,
deveneau netede, stralucitoare. Camasile trebuiau mingalite cu
atentie, ca sa le rdmina nasturii nedeteriorati.

Hainele cusute din textile, cumparate din comert, si piesele de
sarbatoare se calcau cu fierul de cdlcat, care de fapt a rezultat
iesirea din folosintd a mingaldului. Fierul de célcat se incalzea cu
carbune de lemn cumpadrat in pravélie. Calcatul se ficea cu multa
grijd, ca jarul sa nu cada pe rufe. Daca doreau si calce doar citeva
piese, incdlzeau fierul pe soba inainte de a-1 folosi.

Curatirea cizmelor si a bocoancilor se facea in asa fel, ca piesele
de incaltdminte se uscau, se curdteau, se tratau cu crema de ghete
numita ,vix, subifc”, frecindu-se cu ,perie de box”, pe urma se
lustruiau cu blana unei caciuli mai vechi.

Din rezultatele anchetelor legate de igiend se evidentiaza citeva
concluzii destul de clare. Conditiile de viata, modul de trai, proce-
sul de civilizatie, starea materiald au fost acei factori care au influ-
entat In mare masura igiena comunitatii rurale. In ceea ce priveste
nivelul de civilizatie si cultura igienicd comunitatea roméaneasca
din Micherechi — asemanétor altor comunitati rurale — prezinta o
dezvoltare spectaculoasa ce s-a produs in ultimele decenii. Astfel
se poate intelege mult mai clar mentalitatea mult criticatd a
micherechenilor, care are la baza — pe linga normele etice traditio-
nale — mindria ca au putut progresa si prospera, ridicindu-se din
sardcie. Este surprinzatoare sinceritatea, autoironia si umorul cu
care interlocutorii isi reamintesc de soarta lor amara de odinioara.

.Cu binele mai iute te sucuiesti dicit cu rauu. Cind o vinit Kdddr, cu
castle agte noaud s-o ficut fiirdéurile. Amu noi nu avem cadd, ce zuhanyzo.
Pd noi batrinii cine ne-a scoate din cadd! Acolo-m fepeni ca Téth Jani.”



152 Simpozion

BIBLIOGRAFIE

Botea Maria: Corpul omului I., In: Izvorul Revista de etnografie si folclor,
Red.: Alexandru Hotopan, Giula, 1983 /1. 3843.

Botea Maria: Corpul omului I1., In: Izvorul Revista de etnografie si folclor,
Red.: Alexandru Hotopan, Giula, 1983 /2. 20-26.

Gergely Katalin-Pécs Eva: Tisztilkodds, In: Magyar Néprajzi Lexikon 5.,
Budapest, 1982. 302-303.

Hotopan Alexandru: Obiceiuri din Batania practicate la nagtere, Izvorul, Re-
vista de etnografie si folclor, nr. 16. Red.: Emilia Martin, Giula, 1996.
21-30.

Hotopan Alexandru: De la zdmislire pind la nastere, In Din traditiile popula-
re ale romanilor din Ungaria 14. Red.: Emilia Martin, Budapest, 2003.
24-70. .

Juhész Katalin: Tisztdlkodds és szépségapolds Abdn a két vilighdbort kozitt, In:
Ethnographia CVI. 1995. Nr. 2. 861-902.

Kapczér Roza: A viz szerepe a paraszti hdztartdsban és a falukozosség szokdsaiban,
In: Matraderecske, Néprajzi tanulmanyok, Pal6c kutatas II1. 61-72.
Martin Emilia: Obiceiuri legate de nagtere la romdnii din Ungaria, In: Izvorul
Revista de etnografie si folclor, Red.: Alexandru Hotopan, Giula, 1983/

1. 13-21.

Martin Emilia: Curdfirea, spdlatul si cdlcatul hainelor, In: Izvorul, Revista de
etnografie si folclor Red.: Hotopan Alexandru, Giula,1989/2. p. 10-15.

Martin Emilia: Femeia in comunitatea traditionald, In: Simpozion, Publicatia
Institutului de Cercetari al Roméanilor din Ungaria, Red.: Berényi Maria,
Gyula 2003. 161-171.

Martin Emilia: Sdrbdtorile calendaristice ale romdnilor din Ungaria, Giula, 2003.
192.

Martin Emilia: Date privind cultul mortilor in localitdtile de frontierd, In: Obi-
ceiuri si traditii populare. Interferente culturale transfrontaliere, Arad,
2004. 308-400.

Morvay Judit: Asszonyok a nagycsalddban, Budapest, 1981. 227.

Nagy Olga: A tdrvény szoritdsdban, Budapest, 1989. 391.

Nagyné Martyin Emilia: A magyarorszdgi romdn népi himzések, In: A Békés
Megyei Mizeumok Kdézleményei, Szerk.: Grin Igor-Szatmaéri Imre,
Békéscsaba, 1999. 235-246.

Nikula Stella: Copii in societatea traditionald romidneascd, In: 1zvorul, Revista
de etnografie si folclor, nr. 18. Red.: Emilia Martin, Giula, 1997. 32-46.

Petrusan Maria: Obiceiuri si credinfe legate de nastere la Micherechi, In: I1zvo-
rul, Revistd de etnografie si folclor, nr. 18. Red.: Emilia Martin, Giula,
1997. 13-31.

Sinké Laurinyecz Rozalia: Credinte cu privire Ia graviditate si nou-ndscuti la
Vecherd, In: Izvorul, Revista de etnografie si folclor, nr. 16. Red.: Emilia
Martin, Giula, 1996. 31-43.

Tatrai Zsuzsanna: Lednyélet, Budapest, 1994. 200.



Simpozion 153

17.

NOTE

. Vezi BOTEA, Maria, 1983/1. 38-43., BOTEA, Maria, 1983/2. 20-26.,

HOTOPAN, Alexandru, 1996. 23-24., HOTOPAN, Alexandru, 2003. 34—
37., MARTIN, Emilia, 2983. 17-18., MARTIN, Emilia, 2004. 314-315,,
NIKULA, Stella, 1997. 4042., PETRUSAN, Maria, 1997. 21., SINKO
LAURINYECZ, Rozalia, 1996. 37.

. Consideratiile se bazeaza In principal pe materialul etnografic inregis-

trat in localitatea Micherechi si se referd la prima parte a secolului al
XX-lea.

. Inf. Floarea Cozma (nascuta Oros), 1922.

. Inf. Ana Martin (nascuta Petrusan), 1925.

. Inf. Eva Sava, 1940.

. Vezi: NAGYNE MARTYIN, Emilia, 1999. 239.
. Inf. Ana Martin (nascutda Cozma), 1937.

. MARTIN, Emilia, 2003. 164.

. Inf. Ana Martin (nascuta Cozma), 1937.

. Inf. Floarea Cozma (nascuta Oros), 1922.

. Inf. Eva Sava, 1940.

. Inf. Floarea Cozma (nascuta Oros), 1922.

. Inf. Ana Martin (nascuta Cozma), 1937.

. Vezi: MARTIN, Emilia, 1989. 10-15.

. Inf. Floarea Cozma (nascuta Oros), 1922.

. Vezi BOTEA, Maria, 1983/1. 3843., BOTEA, Maria, 1983/2. 20-26.,

HOTOPAN, Alexandru, 1996. 23-24. HOTOPAN Alexandru, 2003. 34‘
37., MARTIN, Emilia, 2983. 17-18,, MARTIN, Emilia, 2004. 314-315.,
NIKULA, Stella, 1997. 4042., PETRUSAN, Maria, 1997. 21., SINKO
LAURINYECZ, Rozalia, 1996. 37.

Consideratiile se bazeaza in principal pe materialul etnografic inregis-

trat in localitatea Micherechi si se refera la prima parte a secolului al
XX-lea.

. Inf. Floarea Cozma (ndscutd Oros), 1922.
. Inf. Ana Martin (nascuta Petrusan), 1925.
. Inf. Eva Sava, 1940.

. Vezi: NAGYNE MARTYIN, Emilia, 1999. 239.
. Inf. Ana Martin (nascuta Cozma), 1937.

. MARTIN, Emilia, 2003. 164.

. Inf. Ana Martin (nascuta Cozma), 1937.

. Inf. Floarea Cozma (nascuta Oros), 1922.
. Inf. Eva Sava, 1940.

. Inf. Floarea Cozma (ndscuta Oros), 1922.
. Inf. Ana Martin (nascutd Cozma), 1937.

. Vezi: MARTIN, Emilia, 1989. 10-15.

. Inf. Floarea Cozma (nascuta Oros), 1922.
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Stella Nikula
Despre ingeri... putin altfel

,Cu cit studiem mai mult universul, devenim tot mai siguri de faptul
cd existd o fortd superioard.”
(Alfred Eistein)

Cerul este simbolul ordinii sacre din Univers, al puterilor su-
praumane, indiferent ca acestea sint binevoitoare sau de temut.
Este totodata si locul care pazeste secretele destinului uman. Fasci-
natia oamenilor fatd de acesta i-a facut ca sa nazuiasca sa forteze
portile acestui tarim misterios. Prin reprezentdrile despre cer po-
porul face insa si o distinctie bine conturata intre ,,cerul atmosfe-
ric” necontrolat de ei si ,cerul religios”, unde sélasluiesc divinita-
tile si Dumnezeul Tatal. in imaginatia poporului cerul are mai
multe straturi, de obicei 7 sau 9, fiecare fiind o lume diferitd pe care
omul trebuie sad o strdbatd pe parcursul ascensiunii sale pind la
atingerea perfectiunii. Primul strat este populat de fortele puterni-
ce ale vazduhului (vint, ploaie, fulgere, etc.), cit si de fapturi
mitice, de cele mai multe ori malefice, care provoacd necazuri
oamenilor.

Precum ne inaltdm spre celelalte ceruri, spatiul se purifica, se
curdta de spiritele rele, acestea fiind inlocuite de sfinti si de ingeri.
In penultimul strat se afld o gradind mirifics, pe care o ingrijesc
sfintii, iar prin ea strabate pina la ultimul cer coroana ,bradului
cosmic”. Aceasta gradina cereasca este Raiul, iar in ultimul cer este
salagul Tatalui.

In aceste sfere domina o lege/ordine cosmicé care obliga fiintele
supranaturale sd asigure ordinea universald, cit si cea terestra.
Toate culturile, religiile importante ale lumii stiu ca cinstind aceste
fiinte sau puteri, si adresindu-ne lor prin rugdciuni, le putem
obtine sprijinul, cit si ca acestea trebuie sa ne sara in ajutor. Ruga-
ciunea este un act magic prin care omul se poate ridica deasupra
destinului, cu ajutorul ei poate intra in legdtura cu fiintele de pe alt
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tarim, in a ciror existentd crede. Ingerul este o fiintd supranaturald
care corespunde fie geniilor ocrotitoare, fie curierilor divini de
importatd secundara. (Geniile sint acele spirite divine prezente in
toate mitologiile care indeplinesc functii ocrotitoare si sfatuitoare.)

Din Biblie cunoastem nenumadrate intimplari unde oamenii dis-
cutd cu ingeri sositi pe pamint in vreme de crizd, ajutindu-i pe
acestia. Pentru ca toti sintem creatiile lui Dumnezeu, si scopul
Acestuia este ca sa ne ajute prin toate caile posibile, astfel ca isi
trimite solii pentru ca acestia sa ne sara in ajutor. Sfintul Apostol
Pavel in scrisoarea sa catre evrei (13, 2) chiar si ne atrage atentia in
felul urmator:

,S4 nu dati uitdrii primirea de oaspeti, cdci unii, prin ea au gdzduit,
fard sd stie, pe ingeri.”

Ingerii sint entititi pur spirituale sau spirite inzestrate cu un
corp eterat, aerian, fiinte minore fatd de Dumnezeu si majore fata
de oameni. Din timpurile cele mai stravechi aceste entitati au fost
mentionate sub diverse forme in textele akkadiene, ugariete, mai
apoi in cdrtile sfinte, cum Tora, Biblia sau Coranul. Denumirea de
»inger” vine din limba greaca si inseamna mesager, adica trimisul,
delegatul prin care Dumnezeu spune sau face ceva. In sens mai
larg el este un spirit ceresc fie sfint, fie cazut. Sint fiinte pline de .
stralucire, cu o privire serioasd, purtind aripi. Lumina lor simboli-
zeaza izvorul universal, pe Dumnezeu, iar aripile lor libertatea si
puterea. Din ei strabate catre omul simplu o dragoste nemarginita
si o liniste profundd. Numadrul Ingerilor care populeaza aceste
sfere ceresti, cit si unele regiuni tenebre ale pamintului, este necu-
noscut. Unii cred ca atitia ingeri sint citi agtri.

In Biblie se mentioneaza urmatorul lucru:

,Mii si mii [l slujeau si miriade gi miriade stiteau inaintea Lui.”
(Daniel 7, 10)

Numarul ingerilor se inmulteste prin diferite cdi. O posibilitate,
conform credintelor, este si aceea cind moare un copil aflat sub
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virsta de sapte ani. La moartea acestuia se si practica obiceiul de a
despica camasa, ca sa poata zbura cu aripile care 1i cresteau dupa
moarte. (In cazul in care insa acest copil murea insd nebotezat el
devenea moroi, care isi maltrata parintii dupa moartea acestora pe
lumea cealalta.) Credinta trasformarii copiilor decedati in ingeri
persistd si in cultura maghiard, unde moagele sau femeile care
faceau avort tinerelor cazute in pacat se numeau ,facitoare de
ingeri”, adica ,angyalcsinalok”.

Oamenii dealtminteri nu pot deveni ingeri. Doar doua exceptii
sint cunoscute pe aceasta tema. Unul este Sfintul Ilie, iar celalalt
profetul Enoh, figuri binecunoscute din textele biblice. Primul a
devenit Sandalphon, conducatorul ingerilor pazitori, despre care
vom mai aminti si mai tirziu, iar celdlalt este cunoscut in lumea
angelica sub numele de Metatron.

Ingerii sint fiinte asexuate, conform credintelor. O singura ex-
ceptie este amintita, Sfintul Arhanghel Gavriil este considerat fe-
meie. Unii cercetdtori — pentru ca surprinde numarul mare al
oamenilor de stiinta care studiaza aceasta tema — sustin ca toti acei
ingeri a cdrui nume se termina in ,el”, sint purtatori de caracteris-
tici masculine, iar cei a cdror nume se termina in ,jah” (,,yah”) ar fi
purtatori de caracteristici feminine. De exemplu: Omaél, Nithaél,
Jelajah, Savakjah etc. Metraton si Sandalphon insa, despre care
amintisem cu putin mai devreme, si prin numele lor ar indica
provenienta lor umana.

Deci, dupa cum putem constata, fiecare inger are un nume, desi
in Biblie sint nominalizati doar foarte putini. Textele apocrife si
pseudoapocrife, cit si Talmudul sau Midrasul dau dovada insa de o
bogatie a acestui univers angelic. Fiecare inger are o personalitate,
o sarcina bine conturata, sint si specializati pe diferite domenii. Pot
face parte si dintr-un cor ceresc, a carui sarcina este sa cinte laude
adresate lui Dumnezeu. Radacinile credintelor legate de ingeri le
putem gasi in unele rdmasite ale animismului arhaic. Animismul
este o straveche conceptie despre lume, conform careia aceasta ar
fi populata de spirite si suflete, cit si ca viata omului, capacitatatile
sale spirituale sint dependente de forte invizibile, cit si de un
suflet.
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Aceste credinte au fost preluate de catre evrei in perioada robiei
lor babiloniene din spirite si demoni ai religiei mesopotamiene, cit
si in perioada dominatiei iraniene, din religia iraniana, de unde au
fost preluat tezele despre ingeri.

Crestinismul a asimilat la rindul siu aceste credinte. In islam
deasemenea exista spirite bune, cit si malefice. Djinii sint, de fapt,
ingeri de rang superior sau de unul mai mic. Coranul vorbeste
despre patru ingeri nobili creati de Allah. Israfil este specialistul
cintatului la goarna, Mikail este mesterul ploilor, Djibriil al revela-
tiei si al soliei, iar Israil este cel care preia si duce cu el sufletele
defunctilor. Fiecare dintre dinsii are mai multe mii de aripi, fete,
ochi, guri, limbi etc.

In credintele despre 1nger1 sint Inglobate si gindiri arhetlpale
despre bine si rau, grupate in doua categorii: ingeri buni si ingeri
cizuti. (In ebraici cuvintul ,,malahim” desemneaza ingerul bun, iar
expresia ,sedim” sau ,mazikim” fiintele ddunatoare.) Trebuie Insa
sa stim ca prezenta spiritelor malefice ori binevoitoare este specifi-
ca multor religii aparute in antichitate.

Ingern la inceput au trdit alaturi de Dumnezeu, cu timpul insa
unii s-au razvratit impotriva Lui. Pedeapsa lor a devenit cea ca sa
nu si poatd abate de la decizia lor, cit si ca sd sufere vesnic. In Biblie
dintre Ingerii cei buni sint mentionati doar Sfintii Arhangheli
Mihail, Gavriil si Rafael. Pe cei rdi sau cdzuti ii numesc demoni,
spirite malefice, draci, iar pe conducatorul lor Satana, ori principe-
le intunericului.

Conform credintelor, aceste fiinte supranaturale intovarasesc
omul de la primul siu moment al sosirii pe aceastd lume. Ingerul
bun std pe umarul drept, pind ce cel rau pe umadrul sting al omului.
Se crede si ca cel bun se apropie de tine totdeauna ori din fatd, ori
din careva parte (stinga sau dreapta), ori sti deasupra ta. In spatele
tdu poate sta doar in cazuri de exceptie. Ingerul rau se apropie de
fiecare data din spate si acest lucru este semnalat si de faptul cate
trece un fior. In islam se crede ci deja in pintecul mamei fiecare
copil are un inger pazitor, si ca deja din momentul conceperii lui i
este prescris cind, unde si cum va muri.

Existd o stiinta care se ocupa de studierea acestor fiinte, care se
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numeste angelologie. Unii cercetatori au incercat si o clasificare a
ingerilor. Cea mai desavirsita ierarhizare a ingerilor a fost elabora-
ta de Pseudo Dionisie Aeropagitul in secolul al V-lea, care in opera
sa lerarhie cereascd, ierarhie bisericeascd 1i grupeaza in trei cete de cite
trei tipuri:

I. Serafimi, Heruvimi, Tronuri,
II. Domnii, Puteri, Staplmrl
II. Initiatori (numiti si Incepatori), Arhangheli, Ingerl

Aceasta ierarhie pare insa a fi o imagine a ierarhiilor pamintegti.

Serafimii sint ingerii dragostei si ei stau cel mai aproape de
Dumnezeu. Numele lor provine din expresia ebraica ,seraph”,
care inseamna ,, a arde”. Sint de culoare rosie, pentru cd in ei arde
flacara lui Dumnezeu. Ei inconjoara tronul Acestuia, de aceea de
cele mai multe ori sint reprezentati stind pe un tron redat prin
forma de cerc. Serafimii au sase aripi. Cu douad isi acopera fata, de
teama de a-1 vedea pe Dumnezeu. Cu doua zboara, iar cu alte doua
isi acopera picioarele, eufemism desemnind sexul. Heruvimii sint
cdldretii lui Dumnezeu, care supravegheaza infaptuirea vointei
dumnezeiesti. Acesti ingeri ai intelepciunii scriu i cronica faptelor
lui Dumnezeu. Tronurile sint ingerii care asigura legatura dintre
om si ingeri, cit si studiaza posibilitatile de interpretare a deciziilor
dumnezeiesti. Sint cunoscuti si sub denumirea de ,,ophanim”. De-
seori sint prezentati ca avind mai multi ochi. Domniile prescriu in
ce fel sa fie executatd vointa Tatalui. Munca lor este indrumata de
heruvimi. Initiatorii, numiti si incepétori supravegheaza miracole-
le pamintesti si ajutd Puterile in munca lor legata de infaptuirea/
indeplinirea legilor universului. Stapinirile indruma indltarea sau
cdderea popoarelor, cit si ei pdzesc sufletele bune de cele rele.
Arhanghelii sint ingeri de rang superior care supravegheaza cum
il cinsteste lumea pe Dumnezeu. In majoritatea cazurilor ei aduc
mesajele oamenilor. Sint totodata si cei mai cunoscuti, cit si cei care
conduc munca mai multor ingeri. Arhanghelii au fost primii ingeri
creati de Dumnezeu Tatdl. Numeric acestia au fost sapte. Primul
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arhanghel s-a numit Satanael, cunoscut si sub numele de Lucifer,
nume care inseamnad ,lumina lui Dumnezeu”. El a fost cel mai
puternic si cel mai frumos. Datorita razvratirii sale el a fost izgonit
din cer, devenind conducatorul ingerilor cazuti. Sfintul Arhanghel
Mihail este un adevarat razboinic, conducatorul ostirilor ceresti.
Numele sau provine din expresia ebraica ,mika’el” care inseamna
.cel ce e ca Dumnezeu”. Sfintul Arhanghel intruchipeaza justitia
divind, din aceasta cauzd este deseori prezentat cu o balantd in
mind, cintdrind péacatele oamenilor. Are infatisarea unui cavaler in
armura de luptd cu un scut si cu o sabie sau o sulita in mina, iar la
picioare cu un balaur rapus. Sfintul Arhanghel Mihail va fi condu-
catorul ogtirilor in cea de pe urma lupta cu puterile intunericului.
El a fost si cel care l-a invdtat pe Adam cum sd lucreze pamintul, cit
si pe Avraam, cum sa-l cinsteasca pe Dumnezeu.

Numele Sfintului Arhanghel Gavriil vine din expresia ebraica
»gabri’el”, care inseamna , puterea lui Dumnezeu” . El este vestitorul
care a comunicat atit Elisabetei, cit si Sfintei Fecioare conceperea
lui Ioan Botezatorul, respectiv a lui lisus Cristos. Sfintul Arhan-
ghel a fost cel care s-a aratat si lui Mohamed, caruia i-a dictat mai
tirziu Coranul. Fiind prezent si avind un rol important in mai multe
religii ale lumii, el este cunoscut sub mai multe denumiri: Safili,
Abruel, Djibriil etc. Deseori este prezentat ca un cavaler care {ine
in mind un crin, simbolul puritatii Sfintei Marii si al unirii cerului

.si pamintului, al comuniunii omului cu Dumnezeu. Gavriil este si
stdpinul atotputernic al Gradinii Raiului, al serpilor si al heruvimi-
lor. Unii cercetdtori ai domeniului sustin cd Sfintul Arhanghel
Gavriil ar fi fost la inceput conducatorul ostirilor ceresti in lupta
impotriva ingerilor cazuti, cit se mai sustine si ca ar fi de fapt
unicul inger de sex feminin. Importanta Sfintilor Arhangheli Mihail
si Gavriil in religia ortodoxa este redatd si de faptul ca le este
dedicatd o zi pentru celebrarea lor, cea de 8 noiembrie, asupra
carui fapt acum nu vom mai starui.

Sfintul Arhanghel Rafael este marele inger al caritétii si al bine-
Jui. Numele sdu provine din expresia ebraica ,refapha’el” care
inseamna ,vindecarea lui Dumnezeu”. El este cel care intovardseste
calatorii, sau umbld pe pamint cu un toiag in mina si vindecd
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bolnavii in somn, tocmai din aceasta cauza lui i te poti adresa cind
esti bolnav. Este prezentat din aceastda cauza si cu un garpe in
ming, strdvechiul simbol al tratamentului si al medicinei. El pazes-
te insa nu numai oamenii, ci si Pomul Vietii din Gradina Raiului.
Sfintul Arhanghel Rafael este cel care s-a aratat pastorilor in
Bethleem in noaptea Nasterii Domnului, cit si el a fost cel care a dat
un inel lui Solomon, ce reprezenta o stea cu sase virfuri. Arhanghe-
lul este expresia sperantei si credintei in victoria binelui.

Sfintul Arhanghel Uriel/il, numit si Ariel sau Auriel, este un
inger al carui chip nu este bine conturat in Biblie. Numele sdu vine
din expresia ebraica ,uri’el”, insemnind , flacira/lumina lui Dumne-
zey”. Datoritd conotatiilor sugerate de numele sdu este asociat cu
Duhul Sfint. Flacdra si lumina il apropie si de Lucifer, al cérui loc,
se pare, cd l-a preluat in ceruri. Uriel este si el unul dintre conduca-
torii ostirilor ingeresti, domnul tarimului infernal. Este si un vesti-
tor. El il anunta pe Noe de apropierea potopului, el vestegte veni-
rea lui Messia. Fiind considerat unul dintre cei mai destepti ingeri,
este un simbol al intelepciunii divine si este infatisat cu un sul de
hirtie sau cu o carte in mina. Se crede ca el ar fi si paznicul Cronicii
Akashe. Cu lumina sa, Sfintul Arhanghel te pazeste de demoni,
deci lui te adresezi atunci cind iti este frica.

Sfintul Arhanghel Sariel este cel care raspunde de sufletele celo-
ra care uneltesc impotriva lui Dumnezeu, iar Sfintul Arhanghel
Raguel este razbunatorul Acestuia.

Au mai fost creati si alti ingeri aldturi de acestia, cum de exem-
plu: Jehudiel, Sealthiel, Remiel, Barachiel sau Raziel. Acesta din
urma fusese cel care atunci cind Adam fusese izgonit din Rai i-a
inminat acestuia o carte despre plantele medicinale, care continea
si tratarea tuturor bolilor. De fapt poporul si crede cd Dumnezeu
nu a dat nici o boala fard ca sd nu-i dea si leacul sau modul de
tratare.

Alte figuri interesante ale universului angelic sint ingerii pazi-
tori, acei mesageri care asigurd adevarata legatura dintre om si
Dumnezeu.
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latd, eu trimit inaintea ta pe ingerul meu, ca sd te pdzeascd in cale,
spune Dumnezeu lui Moise. (Exodul 12, 20)

De obicei aceste fiinte sint cele pe care omul le poate cunoagte
si personal. Sint geniile bune pe care le primim la nagtere, care se
ageazd pe umdrul nostru drept, dindu-ne povete la nevoie, con-
form unei credinte de obirsie crestind. Dupa botez ingerul pazitor
se apropie tot mai mult de copil si nu se mai indeparteaza de el nici
dupa moarte. El ajutd sufletul sd treacd vamile vazduhului, ca
dupa ultima judecata si-si poatd ocupa locul binemeritat in Rai.
Vdmile vazduhului sint de fapt acele locuri pe unde treci ca sa
ajungi in Rai. Acolo sufletul defunctului este agteptat de ,vamesii
vdzduhului”, care sint oamenii diavolului. La fiecare vama se tine o
socoteald a picatelor savirsite pe parcursul vietii. In aceste locuri
sufletul omului este condus de ingerul pazitor, care ii sare in ajutor
ori de cite ori este posibil. Din aceste locuri nu se poate scdpa insa
fard a plati vama, tocmai din aceastd cauzd se ageaza aldturi de
mort in sicriu diferite obiecte, cit i se pun si bani, pentru a avea cu
ce sa plateasca. Ultima vama este strabdtuta de suflet deja singur
si acesta trecind ,,Puntele Raiului” mgusta #Cit 0 lamd dd cutit”
~lungd cit on curcubdu”, intrd mai apoi in Rai. Ingerul pazitor te
cunoaste mult mai bine decit tu insuti. Prin rolul sdu de ursitor, iti
cunoagste chiar si destinul.

Conform credintelor, soarta, viata omului depinde mult de taria
ingerului sdu pazitor, pentru ca dacd acesta este mai moale, atunci
omul poate vedea lucruri necurate care {i intristeaza viata, cit i se
imbolnaveste mai usor. Romanii din Ungaria intrebuinteaza de
exemplu expresia de ,slab dd injeri”, in legatura cu acei oameni care
au unele probleme mentale. Ingerul pazitor se poate si indeparta
de om daca acesta face lucruri rele. De exemplu:

- dacd ameninta pe cineva cu cutitul,

- dacd ménincad alimente nespalate,

—dacad méininca fructele trandafirului salbatic, deoarece din el au
facut cununa de spini a lui lisus Cristos,

- dacé o femeie se afld in perioada menstruatiei,
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sau
— daca participi la unele jocuri cu masti.

Ingerul sti la trei pasi de om si daca:

- se pune in fereastra pipd, peaptdn sau sare,
sau daca

— lagi pruncu afara s plinga.

Ingerii pazitori al ciror principe este Sandalphon, adicd Sfintul
Tlie, pot fi clasificati pe baza culorii luminii lor. Cei a caror lumina
are culoare albastra sint numiti mihaeliti, si se afla sub conducerea
Sfintului Arhanghel Mihail, iar sarcina lor este cea de a lupta pe
teren spiritual. Gabrielitii sint caracterizati de o lumina de culoare
aurie, iar sarcina lor este raspindirea invataturilor dumnezeiesti,
de a invata. Tocmai din aceastd cauzd ei sar in ajutorul tuturor
preotilor si a invatatorilor. Rafaelitii au o lumind verzuie si sint cei
care tamaduiesc oamenii, pind ce urielitii au o lumina violeta si au
ca sarcina educarea spirituala a omului. Culoarea aurei unui om
este o posibilitate de a-1 clasifica pe acesta in categoria din care face
parte. Dovada cea mai bund a existentei unui inger protector
personal o gasim in rugaciunea binecunoscuta:

fnger, ingerasul meu,

' Roagd-te lui Dumnezeu,
Pentru sufletelul meu.
Si de noapte si de ziud,
Pind-n ceasul cel de moarte!
Doamne, noaptea a venit,
Nu mai pot de obosit.
Daruieste-mi somn curat,
Si odihnd bund-n pat!
Sd md scol de dimineatd,
Sdnatos/sandtoasd, cu viatd.
Doampne, sfinti ingerii Tdi,
Fie pazitorii mei!
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Desigur credinta in existenta acestor genii protectoare poate fi
urmarita si In cadrul altor rugaciuni, dar o putem regasi si in
poeziile multor poeti de seama ai literaturii romane, cum de exem-
plu in cazul lui Eminescu sau Arghezi etc.

Nu numai oamenii au insa cite un inger pazitor, ci si toate
tiintele. Elementalii sint de exemplu spiritele protectoare ale natu-
rii, coagulari vii de lumind abstracta. Printre aceste fiinte enume-
ram gnomul, care pazeste comorile pdmintului; naiada, care bintuie
prin riuri si izvoare; silful, care trdieste in aer si ispiteste oamenii,
ori salamandra, care locuieste in focul pe care il imprastie.

Limita spatiului acordat sustinerii prelegerilor de azi nu ne-a
oferit posibilitatea de a vorbi despre lumea ingerilor cazuti si
credintele legate de acestia, desi ar fi o célatorie foarte interesanta.

Stiati insa cd, noi acum am intrat pe o poarta interzisa?! De ce
este interzisa? Pentru ca in anul 789 a avut loc un sinod ecumenic
la Aachen, unde, cu exceptia Sfintilor Arhangheli Mihail, Gavriil si
Rafael, s-a interzis amintirea pe nume a ingerilor, pentru a nu
subestima astfel rolul purtat in crestinism de catre Iisus Cristos.
Aceasta decizie a fost intarita in cadrul conferintei episcopale de la
Fuldon in anul 1988, unde s-a stabilit ca adorarea peste masura a
ingerilor trebuie respinsa ca oricare altd superstitie de provenienta
pagina. De la acest inceput de mileniu se asteapta insa o schimbare
radicala in mentalitatea fiintei umane. Multe lucruri noi se vor
descoperi, si multe lucruri descoperite pina in prezent se vor
schimba. $a nu uitam nici de ceea ce a spus cu multe secole in urma
Zoroastru:

~Religia este un lucru viu. Nu puteti astepta ca pe parcursul
mileniilor sa nu se schimbe.”
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Ana Hotopan

Excurs asupra publicatiilor etnografice
ale romanilor din Ungaria

Am pornit in cercetarea noastra de la consideratia ca exista o
relatie Intre abordarea folclorului si evolutia publicatiilor de limba
romand, respectiv de limbd a unei minoritati nationale, in cazul
celorlalte minoritati.

De aceea, in excursul nostru ne propunem sa punem in evidenta
aceasta relatie si sa aratam atat etapele in care s-au format princi-
palele publicatii etnografice, cat si rezultatele concretizate in volu-
me de interes tocmai pentru cunoasterea romanilor din Ungaria,
in fapt, subiect al acestui colocviu.

Interesul pentru folclor este, ca in toate domeniile de cercetare,
anterior publicatiilor in care acesta este probat. In situatia aparte
de minoritate ce traiegte in relatie cu etnia majoritara, preocuparile
de folclor roménesc apar la noi datorita unor institutii reprezenta-
tive Inainte de toate pentru cultura maghiard. Anticipand, afir-
mam ca, daca tinem cont si de aceste institutii maghiare, evolutia
publicatiilor etnografice ale romanilor din Ungaria cunoaste trei
etape importante:

a) o etapa in care publicatiile si institutiile patronatoare sunt
maghiare iar obiectul cercetarii este, printre altele, si cultura popu-
lara romaneasca;

b) o etapa in care, datoritd institutiilor si publicatiilor maghiare
se dezvoltd, intr-o oarecare dependentd de institutiile patronatoa-
re stiintific, publicatii romanesti;

c) si o a treia etapd In care folcloristii si etnografii din randul
minoritatii romanesti Isi asuma integral sarcina cercetarii tezauru-
lui roménesc.

Referindu-ne la prima etapd, trebuie sa aratam ca in 1889, pe
cand se numea Asociatia Etnograficd a Ungariei, Asociatia Ma-
ghiara de Etnografie si-a stabilit in program inclusiv cercetarea
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etniilor conlocuitoare. Rezultatele acestor cercetari au fost publica-
te In revista Etnographia.

Perioada interbelicd a condus insd la o modificare a proiectului
initial, respectiv la scadere substantiald a interesului pentru folclo-
rul minoritatilor si la reducerea numarului celor ce au continuat sa
cerceteze, in mod particular, folclorul roméanilor din afara Ungari-
ei interbelice. E o perioada in care nu apar contributii substantiale
materializabile in carti sau studii de retinut.

In perioada postbelici asistim la o renastere a interesului pentru
cultura roméaneasca, datoritd unor personalitati de la Catedra de
Limba Roména a Universitatii ELTE. Aici, la aceasta catedra, se
conjuga doi factori importanti pentru cercetarea etnografica. Intai,
prezenta unor studenti de nationalitate romana din Ungaria sti-
muleazd interesul pentru studiul de mentalitate folclorica, apoi
prezenta unor profesori deschisi pentru cercetarea de acest fel,
dintre care, in mare parte, filologi maghiari, stabiliti din Ardeal la
universitatea din Budapesta. Cel mai important dintre studentii de
atunci de la Budapesta este actualul profesor Gheoghe Petrugan.
S-aremarcat' faptul cd studentul de atunci isi aducea contributia la
culegerea, cercetarea si valorificarea folclorului roménesc din Un-
garia. Ceea ce trebuie addugat acestei constatiri este faptul ca
activitatea acestor studenti potenteaza inceputul cercetdrii si al
publicatiilor etnografice. Domeniul cel mai important avut in ve-
dere de studenti si de profesori a fost cel narativ.

In acest domeniu, se cuvine sa semnaldm prima mare culegere a
profesorului Domokos Sdmuel care a intreprins o cercetare a feno-
menului povestitului in localitatea romaneasca Micherechi, unde
profesorul l-a descoperit pe povestitorul oral Vasile Gurzau, i-a
inregistrat povestile si, inca in anul 1963, a publicat prima editie a
acestor creatii de literaturd orald roméaneasca din Ungaria. Ne
oprim asupra acestui moment important din descoperirea folclo-
rului roméanesc pentru a pune in evidenta semnificatia acestuia.
Domokos Sdmuel are un rol important atat in evolutia presei
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romanesti din Ungaria, ct si in cresterea interesului pentru folclo-
rul roménesc. El are intdi meritul de a fi descoperit un povestitor
autentic, apoi meritul de a fi redat colectivitatii din care povestirea
era pe cale de disparitie tocmai fenomenul pe care, prin inregistra-
rea lui Vasile Gurzdu, il salva; in plus, pentru formarea presei de
specialitate etnografica, Domokos Samuel are meritul de a fi teore-
tizat o metoda de cercetare a folclorului roménesc din Ungaria,
indicAnd modul de culegere, transcriere si publicare a literaturii
orale. Datorita lui Domokos Sdmuel, in publicatiile roménesti din
Ungaria apar primele atestari de limba vie. Respectiv primele texte
de atestare a variantei crisene a romanei din Ungaria. S-a remarcat
dealtfel ca datorita lui informatiile despre varianta criseand a ro-
manei din Ungaria trec si in atentia dialectologilor roméni?. Ceea
ce trebuie addugat insa este ca profesorul de la Universitatea ELTE
a descoperit prin Vasile Gurzau un povestitor bilingv, acesta avea
un repertoriu de povesti pe care le spunea Iin limba roméana si un
alt repertoriu pe care le povestea in limba maghiara, facand, dato-
rita faptului cd acestea au fost deprinse in timpul stagiului militar
din armata austro-ungara, referire la diversele popoare din Impe-
riu. Domokos Samuel publica in 1968 cel de al doilea volum de
povestiri®, de data aceasta cuprinzand atat povestile In roména ale
lui Vasile Gurau, cat si povestile in maghiara. Credem cd e un caz
rar si cu atat mai important, in care un povestitor este surprins si in
care un cercetator isi aduce contributia.

Urmand modelul profesorului, studentii romani de la universi-
tatea din Budapesta descind in teren si incepe astfel o cercetare a
folclorului roméanesc consemnata de presa vremii. Dintre acestia,
se cuvine sd insistdm asupra activitatii lui Gheorghe Petrusan care,
la sfarsitul anului 1962, initiaza la Giula cercetarea folclorului prin
cercuri. La 1 decembrie 1962, el formeaza la Giula primul cerc de
folclor, constituit din 13 persoane, precum si o comisie executiva
alcatuitd din nume importante pentru presa roméneasca de mai
tarziu, precum Alexandru Hotopan, Ana Varga si Hermina
Szakadati®. Interesant e pentru aceasta etapa faptul cd participantii
la reuniunea din 1 decembrie alcdtuiesc un program de cercetare,
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impart ariile de investigare teritoriald a folclorului si isi exprima
dorinta de a incepe si incheia intr-un timp contemporan cu feno-
menul culegerea speciilor de literatura orala.

Initiativa de la 1 decembrie 1962 pune iardsi in evidentd rapor-
tul dintre presa etnografica maghiara si cercetarea din acest dome-
niu si consemnazd momentul de trecere spre ceea ce noi conside-
ram a fi a doua etapa din evolutia presei etnografice romanesti.
Este etapa in care se afirma inca timid spiritul roménesc tutelat
deocamdata de modelul marilor lor profesori. Grupul initiat de
Gheorghe Petrusan, ldudabil dealtfel, porneste cu elan, insa in
perioada imediat urmatoare nu reuseste sa-si materializeze pro-
gramul, aparand doar o culegere a lui Alexandru Hotopan, nu si o
publicatie periodicd cu o astfel de destinatie. Din grup, cel mai
entuziast a ramas Alexandru Hotopan, el publicand in perioada la
care ne referim un volum?® de proverbe si zicatori ale roméanilor din
Micherechi. Spunem ca relatia cercetdrii cu presa e evidentiata de
acest moment pentru cd continuarea investigarii folclorului e de-
pendenta de publicatia Asociatiei Maghiare de Etnografie, publi-
catie ce incepe sd apara in 1975 sub titlul Din traditiile populare ale
romdanilor din Ungaria. De remarcat faptul ca acest periodic efectiv
de inaltd tinuta stiintificd isi propunea o schimbare in insugi modul
de abordare a problemei minoritdtilor prin aceea ca studiile urmau sd
apard... in limba maternd a grupului etnic cercetat, pentru a fi receptate
direct de membrii etniei. La inceput, cercetdrile erau efectuate, in
marea majoritate, de catre specialisti maghiari formati in cadrul
Asociatiei Maghiare de Etnografie, pentru ca apoi sd se formeze
specialisti de etnie romaneascd, capabili sd investigheze tezaurul
popular roménesc.

Periodicul cu acest titlu, care apare si acum, insa fara o anumita
regularitate, are meritul de a fi materializat initiativele gruparilor
pornite incad din 1962 in cercetarea folclorului.

Datoritd acestei publicatii, Uniunea Democratici a Romanilor
din Ungaria simte nevoia de a edita, in 1982, revista Izvorul, perio-
dic care isi propunea inca de la aparitie s gazduiasca rezultatele
cercetarii primare a folclorului romanesc si sd repuna in circulatie
faptele autentice de culturd populard roméneasca.
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Meritul acestei publicatii este de a fi surprins folclorul roméanesc
din Ungaria intr-o perioada in care acesta era incd aproape functi-
onal, dand cercetdtorului de azi sansa de a reconstitui si a pune in
analiza texte efectiv autentice.

Daca pentru a doua etapa la care ne-am referit principala pu-
blicatie raméne Din traditiile populare ale romanilor din Ungaria, a
treia etapa aduce asadar in prim plan contributia cercetatorilor
romani si un periodic in jurul cdruia efortul conjugat al acestora
conduce la abordarea integrala a faptelor de cultura populara.

In aceeasi perloada datorita spatlulul acordat de cele doua re-
viste de etnografie si folclor, o serie de tineri romani din Ungaria
se specializeaza in cercetarea culturii populare, isi incheie stagiile
de doctorat la universitati din Romania, sustin chiar doctorate de
exceptie si abordeaza probleme ale folclorului minoritatii roméne
din Ungaria. Ne face placere sd amintim, dintre acestia, o serie de
nume reprezentative atdt pentru presa etnografica, cat si pentru
volumele pe care le-au publicat. Amintim intai contributia etno-
grafei Emilia Martin cu lucrarea Sdrbdtori calendaristice, cuprin-
zand, de fapt, intregul repertoriu al sarbatorilor de peste an din
judetul Bichis, oferind o imagine de ansamblu a mentalitatii folclo-
rice roménesti din aceasta arie. Merita supus atentiei dumneavoatra
Alexandru Hotopan, datoritd caruia culegerea povestilor s-a ex-
tins si in alte localitati locuite de roméani in Ungaria; Alexandru
Hotopan descopera un povestitor din Chitighaz pe nume Teodor
Simonca® si un povestitor din Otlaca-Pusta pe nume Mihai Purdi;
datoritd lui, povestile acestora apar in cite un volum separat.
Alexandru Hotopan alcatuieste si volumul cu titlul Floricele, cu-
prinzand prima colectie de strigaturi ale roméanilor din Ungaria.
Pentru aceeasi perioada se cuvine sa o amintim pe Eva Cozma care
in 2002 publicé o colectie de folclor muzical, cu text, note si doua
CD-uri, in fapt prima cercetare de acest fel la roménii din Ungaria.
(In parantezi fie spus, demn este de amintit ca fapt anterior celor
doua reviste, discul LP al renumitei formatii de muzica folk Sebé,
disc apdrut in anii ‘70, datorita cruia muzica populara din Miche-
rechi a ajuns cunoscutd in toatd Ungaria. In aceeasi perioadd,
cunoscutul dansator si coregraf maghiar din Szeged a cercetat
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dansul popular din Micherechi si, impreuna cu dansatori i muzi-
canti din Micherechi, mai ales cu fratii Nistor si cu formatia lui
Teodor Kovacs, au facut cunoscut dansul romanesc din Miche-
rechi, prezentandu-l la cele mai renumite festivaluri din lume.
Gratie lui Sebé Ferenc si lui Nagy Albert, a pornit o migcare de
revalorificare a dansului popular in beneficiul tinerei generatii,
forméandu-se in intreaga Ungarie case de dansuri in care sunt
cultivate si speciile romanesti, aldturi de cele maghiare. Interpre-
tdm aceste manifestdri ca acte ce au deschis drumul cercetarii
folclorului romanesc si au atras atentia specialistilor spre acest
domeniu, favorizand procesul de formare a publicatiilor etnogra-
fice romanegti.)

Revenind la contributiile cercetatorilor roméani din Ungaria, vrem
sd ardtam ca speciile abordate in etapa periodicului Izvorul au fost
tot mai numeroase. O serie de nume gi de carti intregesc imaginea
cercetdrii folclorului. Amintim in acest sens investigarea textului
ceremonialului de inmorméntare datorata iardsi lui Domokos
Sémuel’ si publicatd sub titlul Horele mortilor ale lui Teodor Sava,
precum si investigarea ceremonialului de nuntd prin contributia
Mariei Gurzau Czeglédi, Nunta la romanii din Ungaria®.

Incheiem prin a arita ci, in aceastd a treia etapd, cercetarea
etnografica si folclorica isi gaseste spatiu de publicare si in reviste
nespecializate, cu alt profil decat cel al domeniului. Daca saptama-
nalul Foaia Romineascd a manifestat intotdeauna interes fata de
cultura populara, Conviefuirea, revista a Catedrei de Limba Roma-
na de la Universitatea din Szeged, si-a deschis si ea paginile abor-
darii subiectelor din acest domeniu. In aceasta etapa folcloristii si
etnografii sunt sprijiniti si de catre publicatiile Institutului de
Cercetari al Roménilor din Ungaria, acesta oferind spatiu pentru
publicarea rezultatelor 1nvest1gat;1110r in revistele Annales, publica-
tie cu aparltxe anuala, precum si in Szmpozzon In conformitate cu
programul sdu, Institutul si-a propus sa publice cate un volum
monografic pentru fiecare localitate populata si de roméni in Un-
garia, apdrand pana in prezent volumele referitoare la Micherechi,
Chitighaz, Batania.
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Semnalam si faptul cd unele dintre cercetarile romanesti, dupa
aparitia lor in roménad, sunt republicate in reviste si volume speci-
ale alaturi de contributii ale filologilor, folcloristilor si etnografilor
maghiari.

O initiativa din partea reprezentantilor populatiei majoritare,
demna de mentionat, este seria de volume care prezinta in limba
maghiara fiecare minoritate din Ungaria, referindu-se la istorie,
traditie si la limba minoritatii respective. Un volum® din aceasta
serie poarta titlul A Magyarorszdgi Romdnok, autorii acestuia fiind
Gheorghe Petrugsan, Emilia Martin si Mihai Cozma.

Dupa 1989, multi specialisti’® din Romania descopera, la randul
lor, folclorul roméanesc din Ungaria si isi aduc contributia la speci-
alizarea publicatiilor pentru acest domeniu, pornind apoi, ceea ce
ne onoreaza, spre cercetdri individuale cu caracter monografic
care vizeazd minoritatea romana din Ungaria si folclorul lor, cerce-
tatori dintre care, subliniem, unii si-au publicat intéi, in revista
Izvorul, rezultatele primare ale investigatiilor de teren.

In concluzie, cel ce doreste si urméreasca evolutia publicatiilor
etnografice si folclorice romanesti din Ungaria, poate constata ca
numarul acestora a crescut pe masura ce s-au format specialisti din
randul minoritatii roméane. Cum intr-o prima etapa interesul pen-
tru aceste domenii se manifesta doar in demersurile institutiilor si
asociatiilor maghiare, iar intr-o a doua etapd, in publicatia Din
traditiile populare ale romanilor din Ungaria, aceastd a treia etapa
cdreia 1i suntem contemporani aduce pe de o parte un numar
semnificativ de periodice dintre care ne-am referit la Izvorul, dar si
un numar insemnat de carti de autori care pot sa contureze cel mai
bine imaginea de ansamblu a vietii intelectuale a romanilor din
Ungaria. Socotim cd acestea, impreuna cu publicatiile care au
gazduit parti din diversele etape ale cercetdrii trebuie sa fie inte-
grate culturii romanesti de ansamblu.
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Gh. Petrusan, O actiune de culegere a folclorului romdnesc, in Foaia noas-
tra, 15 martie, 1962, p. 3.

V. Rusu, Tratat de dialectologie romdneascd, Scrisul Romanesc. Craiova,
1981.

. Domokos Sdmuel, Vasile Gurzdu magyar és romdn nyelvii meséi, Akadé-

miai Kiadé, Budapest, 1968.

. Foaia noastra, 15 decembrie, 1962, p. 3.
. Alexandru Hotopan, Méhkeréki szolisok és kozmonddsok. Proverbe si zicd-

tori din Micherechi; importanta volumului se regaseste in faptul ca in-
ventariaza un numdr insemnat de proverbe, le distribuie dupa unita-
tea lexicald a carei semnificatie da substanta proverbului, le explica
continutul, le traduce in maghiara si salveaza practic, pentru romanii
din Ungaria, aceasta specie paremiologicé.

. Alexandru Hotopan, Impdratu Rosu si Impiratu Alb, Povestile lui Teodor

Simonca, Editura Didacticd, Budapesta, 1982, apoi Alexandru Hoto-
pan, Povestile lui Mihai Purdi, Editura Didactica, Budapesta, 1977.
Séamuel Domokos, Horele mortilor ale lui Teodor Sava, Tankonyvkiads,
Budapesta, 1989.

Maria Gurzdu Czeglédi, Nunta la romanii din Ungaria, Publicatie a Au-
toguvernadrii pe Tara a Romanilor din Ungaria, Giula, 1996.

9. A Magyarorszdgi Romdnok, aparut la Press Publica in seria Véltozé Vilag,

10.

Tébbnyelvii Konyvtar, fiind al 29-lea volum din aceasta serie. Este un
text de referintd pentru romaénii din Ungaria, pentru invatamintul
mediu si universitar, dar si pentru populatia majoritara, care afla ast-
fel date importante despre istoria, limba si traditiile minoritatii noas-
tre.

Amintim aici cercetatori precum: Elena Rodica Colta, cu lucrarea Re-
pere pentru o mitologie a Romanilor din Ungaria, Editura Fundatiei pen-
tru Studii uropene, Cluj-Napoca, 2004 Viorel Nistor, Folclor coregrafic
al romdnilor din Ungaria, Editura Mirador, vol. I, 1977.
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